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 المجال العموميّ العر�يّ بین الخطا�ات الأیدیولوجّ�ة والقول الفلسفيّ 
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  *عدنان الأحمد

 

 ملخص ال

ــفيّ نحاول في هذا ال�حث المعنون: "المجال العموميّ العر�يّ بین الخطا�ات   "، أن نقدّم  الأیدیولوجّ�ة والقول الفلســـــــــ

ــة تحلیلّ�ة نقدّ�ة لواقع ال ــكالّ�اتهدراســـ ــ�س  ال  من أجل  ،مجال العمومي العر�ي و�شـــ ــاء عمومي أكثر انفتاحً لتأســـ   افضـــ

من أجل الوصــول إلى  ة مشــكّلة في الماضــي؛وفق رؤ� اللفضــاء العمومي الجاهز المعطى ســلفً   امغایرً و ،  اوتســامحً 

 المع�ش. تغییر الواقع

ــ�طرة على   اعتمدنا في هذا ال�حث على تحلیل الخطا�ات الأیدیولوجّ�ة �كل أنواعها، والتي حاولت �كل الطرق الســـــ

 هذا المجال وتشكیله وفق رؤ�تها وخطا�اتها الأصولّ�ة على مختلف تشع�اتها.

تشـــــــكل؟ ما هي الشـــــــروط التي انتجته؟ و�لى أي مدى �مكن إعادة والســـــــؤال ما هو واقع هذا المجال عر�ّ�ا؟ ��ف 

لق�م الحداثة والفردانّ�ة والتســــــــــامح والعدالة الاجتماعّ�ة،    اتشــــــــــكّلة في واقعنا؟ ��ف نجعل من مجالنا العر�يّ موطنً 

تلافها ل�صـ�ح  لها؟ وهل من الممكن جعل مجالنا مظلّة لجم�ع الأیدیولوجّ�ات والثقافات والهُوّ�ات على اخ  اوترسـ�خً 

  لجم�ع أبناء المجتمع؟ اعموم��  مجالاً 

ســــة للمجال العموميّ؟ من هذه الإشــــكال�ات، حاولت ال�حث عن   اانطلاقً  الأصــــول والمرجع�ات الجینالوج�ة المؤســــِّ

ــتم��ف و  ــالةً و��انً اسـ ــة اد هذا المجال متنه ومرجعیّته من التراث أصـ ــیل، إلى ممارسـ ؟ هذه الحالة تحتاج إلى تأصـ
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تفك�ك ممنهج له، أي إلى قراءة عم�قة من أجل فهمه واست�عا�ه، ومن هنا لا بد أن نفهم المرجع المؤسّس له، من 

ــه، للخروج من هذا المأز أجل خلخ ــتغلال  لته وتقو�ضــــ ــتغلون على الاســــ ــة وأن هناك من �شــــ ــاري. خاصــــ ق الحضــــ

أن �ستعیروا رمزّ�ة الأصول   اال العمومي، من أجل تبر�ر واقعنا المأزوم، محاولین دائمً الأیدیولوجيّ في حقل المج

ــوا مشــــروعهم النافي للآخر عل�ه. ولهذا نحن �حاجة إلى معر�ة تصــــح�ح �بیرة، تبدأ من اللحظة التي  ســ ــّ وأن یؤســ

ة، والتي غــال� ــً ا �ــانــت تبــدأ من المجــالات  مــ  ایتم فیهــا تحر�ض الجمــاهیر وتعبئتهم وتوجیههم نحو أهــداف تــدمیر�ــّ

 العمومّ�ة على مختلف أشكالها.

الـدور الأكبر في تحر�ر مجتمعـاتنـا، حـاولـت أن أجعـل من خطـابهـا المرجع من هنـا، ولأننـا نؤمن �ـأن للفلســــــــــــــفـة  

 المؤسس لمجالنا العام، �ما هو مجال یؤمن �التعدد�ة والاختلاف. 
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 مقدّمة -١

یُثیر هذا الموضـــوع حســـاســـّ�ة �الغة في واقعنا الحضـــاريّ والثقافيّ العر�يّ المعاصـــر، فهو �طرح إشـــكالات عدیدة 

من هنا أصـــ�ح   رب �شـــكل خاص.و�حتاج مراجعة جذرّ�ة وعم�قة، خاصـــة أن له راهنّ�ة في العالم �شـــكل عام والع

. ولهذا افي ظل هذا التصــاعد المرعب للتعصــب والعنف عالم�ً  اال�حث في إشــكالّ�ة المجال العموميّ، أكثر الحاحً 

فــإن معــالجــة موضــــــــــــــوع بهــذا الحجم �حتــاج من ال�ــاحــث، أن �قف في منطقــة هــادئــة و�ــاردة من أجــل تنــاول هــذا 

 .ا�بیرً  او�حتاج جهدً  اتعبیر "ماكس فیبر". وهذا رهان صعب جدً الموضوع الساخن �ح�اد منهجي على حد 

ــاء عمومي أكثر انفتاحً  ــنا من هذا القول، تأســـ�س فضـ ــامحً   اغرضـ ــاء العمومي الجاهز المعطى   ا، مغایرً اوتسـ للفضـ

 وفق رؤ�ة مشكّلة في الماضي. من أجل الوصول إلى تغییر الواقع المع�ش. اسلفً 
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العمومي إلى "أثینــا الیونـان�ــة"، حین �ـان المواطنون �شـــــــــــــــار�ون في النقــاش حول   ترجع البــدا�ـات الأولى للمجــال

ــالأمور الیوم�ة في الســـــاحات والأســـــواق وأماكن التجمع أو ما �صـــــطلح علیها ب   اتجســـــیدً  دّ "الأغورا"، �حیث تعـــــــــــــــــ

ح�اة الیونانیین    للد�مقراط�ة وحیث لكل مواطن الحق في التعبیر عن آرائه، وقد تأســــســــت فكرة الد�مقراطّ�ة ودخلت 

ــتمر هذا التقلید في عصــــر المأمون في بیت الحكمة ولم �عد ذلك  إلا في القرن  ــاحة (الأغورا). واســ من بوا�ة الســ

السـا�ع عشـر في انكلترا و�دا�ة القرن الثامن عشـر في فرنسـا على ید الط�قة البرجواز�ة الصـاعدة والتي تشـكلت من 

 الجامع�ة. المتعلمین والمثقفین وحملة الشهادات 

ــقراط مثالاً  ــكّلت تجر�ة ســــــ ــیلة التفكیر والتمرد وعدم الإمتثال في طر�قة    لقد شــــــ ــ�اب فضــــــ �حتذى �ه في تعل�م الشــــــ

الســلوك والتفكیر التي حاولت ســلطة أثینا تعم�مها في ســاحاتها، حیث �لّفه هذا الدرس ح�اته بتهمة افســاد شــ�اب 

 أثینا.

، ومحاولة اســقاط هذا المفهوم في الســ�اق العر�ي، �كشــف لنا عن  ظريّ �شــكله الن إن ال�حث في المجال العموميّ  

ــة أنّ للكلمة،    عدم وجوده �المعنى الكانطيّ  ز الذي �فكر ف�ه هو ذلك الحیّ  التصــــور الأول للمجال العموميّ  �خاصــ

ــان مع الآخر�ن. و�ذا �ان شـــــــرط ق�ام مجال عموميّ الإ ــت  نســـــ داخل  دام المنطق والعقل والحجج والبراهین  خهو اســـــ

ــكل علنيّ حر �قوم ف�ه النّ   مجال د�مقراطيّ  هذا المجال غیر موجود   أمام العلن والجم�ع دون أي قید، فإنّ   قاش �شــ

ــات في عالمنا العر�يّ اعر��ً  ــتترة، متخفّ  ، فالنقاشـــــ ــات مســـــ ــكوت عنها في المجال العامنقاشـــــ اللهم إلا في   ،�ة، مســـــ

ة و�ن بدت �شـــكل خجول، من بدأنا نتلمســـها في مجتمعاتنا العر��ّ ة من هنا وهناك، والتي الفرد�ّ   ســـهامات �عض الإ

. ذلــك أن �حــث في مختلف البلــدان  العر��ــة  خلال �عض المؤتمرات والإتحــادات والجمع�ــات التي بــدأت تظهر

ــة والتحول في  مجتمع ــ�ة النهضــــــــ ــائل في مجتمعات تقدّ  ،من المجتمعات   ما  قضــــــــ س القد�م، هي من أعقد المســــــــ

 النقد.     وسلطة تحرسه من

نتجته؟ و�لى أي مدى �مكن إعادة أ  ل؟ ما هي الشـــــــروط التيوالســـــــؤال ما هو واقع هذا المجال عر�ّ�ا؟ ��ف تشـــــــكّ 

لق�م الحداثة والفردانّ�ة والتســــــــــامح والعدالة الاجتماعّ�ة،    اتشــــــــــكّلة في واقعنا؟ ��ف نجعل من مجالنا العر�يّ موطنً 
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لنا مظلّة لجم�ع الأیدیولوجّ�ات والثقافات والهُوّ�ات على اختلافها ترســــــــــــ�خ لها؟ وهل من الممكن جعل مجامكان  و 

 لجم�ع أبناء المجتمع؟ اعموم��  ل�ص�ح مجالاً 

قال، إن معظم ق�م الحداثة والمواطنة، غر��ة شـــر�دة في ســـاحاتنا العر��ة، وهذا ما دفعنا إلى أن نســـأل، في �ُ  الحقّ 

وجدنا أنه من   ،فلســــــــــــف�ة إلى الزمن التار�خي الراهن؟ من هنا  زمن تار�خي نحن نع�ش؟ ��ف ننظر من زاو�ة أيّ 

 الضــــــــــــــروري النظر في طب�عـة مجـالنـا العـام وتفعیـل دوره، لمـا لـه من أهم�ّـة �برى في ترســــــــــــــ�خ ق�م العـدالـة والحقّ 

 والتسامح والاختلاف. 

�ي نق�ض على الراهن  لمشــــــــــــــروعنا الفكريّ،   اقد �كون من المفید جعل إشــــــــــــــكالّ�ة المجال العموميّ العر�يّ جوهرً 

العر�ي �كل ســـــــلبّ�اته الواقعّ�ة التي حالت دون تقدمنا في اللحظة التار�خّ�ة الحاضـــــــرة من وجودنا العر�ي، وهذا لا 

قنـاع العـامـة، ودون اعطـاء أي إص الفلســــــــــــــفـة من �ـل الخطـا�ـات التي تعمـل على  �مكن أن یتحقّق دون أن تتخلّ 

ار�ـة. هـذه الخطـا�ـات التي تعمـل طوال الوقـت على أدلجـة الجمهور في أهم�ـّة للخطـاب الـذي ینقـل لهم الحقـائق عـ

 حقل المجال العام العر�ي.

ســــــة للمجال العموميّ؟ ��ف   ســــــاسوالســــــؤال الأ في هذا العمل، ما هي الأصــــــول والمرجع�ات الجینالوج�ة المؤســــــِّ

إلى تأصــــیل، إلى ممارســــة تفك�ك    ؟ هذه الحالة تحتاجا�ســــتمد هذا المجال متنه ومرجعیّته من التراث أصــــالةً و��انً 

س له، من أجل  لا بدّ   ،ومن هنا  .ممنهج له، أي إلى قراءة عم�قة من أجل فهمه واســت�عا�ه أن نفهم المرجع المؤســّ

خاصــــــــــة وأن هناك من �شــــــــــتغلون على الاســــــــــتغلال �ق الحضــــــــــاري. لته وتقو�ضــــــــــه، للخروج من هذا المأز خلخ

أن �ســــــــــــــتعیروا رمز�ـّة   اواقعنـا المـأزوم، محـاولین دائم ـً ســــــــــــــو�غالعمومي، من أجـل تالأیـدیولوجيّ في حقـل المجـال  

ســــــوا مشــــــروعهم النافي للآخر عل�ه. ولهذا نحن �حاجة إلى معر�ة تصــــــح�ح �بیرة، تبدأ من   ،الأصــــــول وأن یؤســــــّ

�ـانـت تبـدأ من   مـا افیهـا تحر�ض الجمـاهیر وتعبئتهم وتوجیههم نحو أهـداف تـدمیر�ـّة، والتي غـال� ـً اللحظـة التي یتمّ 

 المجالات العمومّ�ة على مختلف أشكالها.
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ولأنّ واقع المجال العمومي �ختصـــــــر مشـــــــهدّ�ة الحدث للمجتمع وثقافته و�نیته التي تشـــــــكّل علیها، راحت تتهافت  

، صـــوت الداع�ة والســـ�اســـي والایدیولوجي، في حین أن صـــوت الفیلســـوف لم �ســـمع ف�ه إلا  ها�لّ  عل�ه الأصـــوات 

 در. على نحو نا

! فلقد اعتدنا تناول مشــــكلات الفلســــفة،  ؟مشــــكلة فلســــف�ةل منه  أن نجع معنى  المجال العمومي؟ ما ماوهنا نســــأل،  

ــّ  ــان، والق�م، والخیر، والشـ ــكلة الوجود، والمعرفة، والإنسـ  هذا الحضـــور  ا أن نجعل منم...أمّ ة، والتقدّ ر، والحر�ّ كمشـ

 مشكلة، فلم نعتد �عد على تناوله.

، تسـائل نفسـها عن سـبب  طب�عة هذا المجالما تتأمل  ة، فإنّ الفلسـفة وهي تجعل من هذه المشـكلة، مشـكلة فلسـف�ّ  إنّ 

عل�ه، انطلاقّا من مبدأ أن مشـكلة  والأیدیولوجيّ  ینيّ والدّ   اسـيّ �، وعن سـ�طرة سـلطة الخطاب الس ـّالحیّز المأزومهذا 

. وهي ســـت فردّ�ة خصـــوصـــّ�ة، بل مشـــكلة اجتماعّ�ة ثقافّ�ة ســـ�اســـّ�ة، و�التالي مشـــكلة وجود إنســـانيّ هذا المجال ل�

ل تفك�ك الخطا�ات المســـــــــــ�طرة عل�ه،  ، عبر تحر�ره من خلاوحضـــــــــــوره  ه ودورهمكانت هه تحاول أن تعید لبذلك �لّ 

 و�عادة تشكیله.

رّ�ة المغلقة �خطاب أیدیولوجيّ صـــــــــارم خال من تكمن في ��فّ�ة تفك�ك المنظومة الفك  االمشـــــــــكلة الأســـــــــاســـــــــ�ة إذً 

ــامحً  ــلاحّ�ة، ومواجهته �خطاب أكثر تســـ ــامین وطن�ة تجمع ولا تفرق ومنتهي الصـــ ــول إلى   امضـــ ــانّ�ة، للوصـــ و�نســـ

 من �ل أنواع الت�عّ�ة الدینّ�ة والس�اسّ�ة والثقافّ�ة... امجال عام متحرّرً 

ــيّ، یت�ادل ف�ه الكل معلوماتهم وأفكارهم وآراءهم دون  والمجال العموميّ �التعر�ف، مكان واقعيّ ماديّ أو افتراضـــــــــ

ــالونات   والمقاهي والمنتد�ات التعرّض لأي إكراه أو عنف أو عقاب. وقد تمر�ز المجال العموميّ الغر�يّ في الصـــــــ

وقد   .الثقافّ�ة العامة حیث �ان المثقفون یت�ادلون الرأي في المســــائل التي تتعلق �الســــ�اســــة والأدب والفن والفلســــفة

من الحرّ�ة والاســتقلالّ�ة والوعي الســ�اســيّ الذي   في جوّ  ،تمیزت النقاشــات �طا�ع عقلانيّ قائم على الحجج العقلّ�ة

عموميّ البرجوازيّ. ثم انتشــــــــــــرت فكرة المجال العموميّ مع تطور وســــــــــــائل الاعلام من طار المجال الإتطور في 

ــالح العقلانّ�ة النقدّ�ة والفردّ�ة والذاتّ�ة  والحرّ�ةإ ــینما وانترنت، و�ل هذا �ان لصـــ على حســـــاب  ،ذاعة وتلفز�ون وســـ
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دام العقول النیّرة التي قامت قإتعال�م الاكلیروس التي عادت إلى ترســــــــ�ماتها داخل مجال الكن�ســــــــة، وهذا �ســــــــبب 

ــ�قة وتحط�مها، وتفك�ك البن�ة الذهنّ�ة الغیبّ�ة الأ ــف المجالات الضــ ــالح العقلانّ�ة والنزعة العلمّ�ة بنســ ــطورّ�ة لصــ ســ

 الرصینة.

بهـذا المعنى، وضــــــــــــــمن هـذا الحیّز الـذي نحتلـّه في الح�ـاة الاجتمـاع�ـّة، والمجـال الـذي نتحرّك ف�ـه، فـإنّ المجـال 

حیـث القبول المت�ـادل والع�ش المشــــــــــــــترك وز ف�ـه الفرد خصــــــــــــــوصــــــــــــــیّتـه وذاتیّتـه،  هو المكـان الـذي یتجـاالعموميّ  

 والاعتراف �الآخر المختلف. 

ــيّ، واعت�ارهما �شـــــــكّلان عالمین   من هنا، ضـــــــرورة التمییز والفصـــــــل بین المجال العموميّ، والمجال الخصـــــــوصـــــ

ــت ــلو�ات. و�ذا �ان ال  و�يمختلفین على مســ ــة مجال الخاص یتعلّ الأفكار والســ ــة، والح�اة الخاصــ ق �الأمور الخاصــ

ــّ�ات على المجال العمومي، فإنّ المجال للأفراد، وهذا �جب أن �ُ  ــوصــــ حترم من الجم�ع، شــــــرط عدم تعم�م الخصــــ

 ن الخصوصّ�ات القبلّ�ة والعشائرّ�ة والطائفّ�ة التي تفرق ولا تجمع.مالعام �عید 

ــات العامة، والنقاش بین الأفراد داخل  المجال العمومي علامة على الحداثة،  فهو الحیّز الذي یتم ف�ه عقد النقاشـــــــ

حكـام  أهـذا الحیّز، نقـاش عقلانيّ منطقيّ �ســــــــــــــوده العقـل والمنطق. ولهـذا فـإن اســــــــــــــترجـاع المجـال العموميّ ، من 

یدیولوجيّ، الوصـــــــا�ة على المجتمع، من بن�ة نســـــــقّ�ة اســـــــتبدادّ�ة مه�منة تشـــــــرعن الواقع القائم من خلال خطاب أ

ــانــة من القوانین والق�م والخطــا�ــات التي تمنع فكرة النقــاش والتعبیر عن الآراء  ومحــاولــة وأد بنیويّ مرّ�ز بترســـــــــــــ

 .في عملّ�ة خلق مجال عام حرّ  ارئ�س��  االمختلفة، من أجل أن تمنع الفرد أن �كون شر�كً 

ق�م الحر�ـة، والـد�مقراط�ّـة،   الوعي الغر�ي �كـلّ هـذا الصــــــــــــــدد، ین�غي أن نلاحظ، أنّـه في الوقـت الـذي امتلأ ف�ـه في 

ــامح، والفردّ�ة، وحقّ  ــار�ة، والتعبیر، امتلأِ الوعي العر�ي �الخطا�ات الأیدیولوجّ�ة التي جعلت  والعدالة، والتسـ المشـ

هذا بة  �كل أشــكال الخنوع والاســتلاب والعبودّ�ة. ولهذا، تق�م العرب علاقة انفصــام�ّ   اممتلئً   امن الوعي العر�ي وع�ً 

عندما �حاول تبنّي ق�م الد�مقراطّ�ة والحرّ�ة والنقاش   تؤثمه، بل اوتخاف منه رمز��   االمجال، فهي تســــــــــــــتخدمه أدات�� 

 العلنيّ. الحرّ 
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 في الخلفّ�ات الأیدیولوجّ�ة المؤسّسة لمجالنا العموميّ العر�يّ  -٢

أمـّا وأنّ اللغـة    ،امغلق ـً امعرف� ـً اجمـاعـة معیّنـة تتّ�ع نســــــــــــــق ـًقـد لا تكون �لمـةَ أیـدیولوج�ـا من الـدقـة الكـاف�ـة للـدلالـة على  

ــع بین الناس فلا �أس من ــتخدام �لمة أیدیولوج�ا بهذا المعنى،   والمفاه�م تواضــ ــل على الاســ رغم من عدم دقة أصــ

 معناها اللغوي. لذلك لن أســـرد تعار�ف الأیدیولوج�ا التي تمتلئ بها الكتب المتخصـــصـــةَ في ســـوســـیولوج�ا المعرفة

ــفة ــلها اللغويّ اللاتینيّ الإغر�قيّ. و�نما أتوقف عند التعر�  اوالتي غال�ً  ،والفلســـــ ف الذي درج على  ما تعود إلى أصـــــ

"الإیدیولوج�ة نظام من أفكار اجتماع�ة، یرت�ط �مصـــلحة جماعة  :في شـــكله الأخیر  اســـتعماله ال�احثون والدارســـون 

ار، �خّ�ة معیّنة" (جتماع�ة، في مرحلة تار ا الالتحدید أو تبر�ر فاعلیته امعینة، و�شـــــــــــكل أســـــــــــاســـــــــــً  ،  ٢٠٠٩نصـــــــــــّ

 ).٤٩ص 

الأیدیولوج�ا منظومةٌ فكرّ�ة مغلقة ونهائّ�ة وأجو�تُها جاهزةٌ عن �ل شــيء، أو قل هي مجموعةٌ من الأفكار تر�طها  

م�ادئ واحدةً أو نظام اســــتنتاج واحد �جعلها متناســــقة الغا�ة والنت�جة. إنها النظارة التي یرى من خلالها الشــــخص 

المؤدلج العالم و�حكم عل�ه من خلال عدسـتها. �اختصـار هي �ل إنسـان �حمل فكرة متماسـكة نسـقّ�ة مغلقة، تفسر  

العرق الأب�ض   نّ أظواهر مختلفةً من الح�اة. هب أن هناك مجموعةً من ال�شــر ینطلقون من فهمهم للعالم   ســوّغوت

المترا�طة التي تفســـــــر العالم الموجود وتعطي  هو العرق الأفضـــــــل، هذا المبدأ ســـــــوف یؤدي إلى عدد من الأفكار  

الدیني أو الطائفة أو القوم�ة جملة من المفاه�م نسـتحضـرها    وهنا �صـ�ح لمفهوم العرق أوتصـورها للعالم المثالي.  

في ذهننا عند اســتحضــارنا لمفهوم ما. مثالٌ على ذلك: �ســتدعي مفهوم الحر�ة الصــهیون�ة عند العر�يّ جملة من 

جرام والقتل والتهجیر و�لّ ما هو سلبيّ عن هذه الحر�ة المجرمة، في حین یثیرُ هذا عنف والا�ادة والإالمفاه�م �ال

المفهوم لدى الإســــــــــرائیليّ الحق التار�خي، الوعد المقدس، أرض الم�عاد...وقس على ذلك �عض الشــــــــــخصــــــــــ�ات  

 الدینّ�ة والتار�خّ�ة �النس�ة لكلا الطرفین. 

في �ل خطاب أیدیولوجي تتناسـل منها منظومةَ أفكار تزعم أنها تعالج وتفسـر وتهتم   هناك فكرة طو�او�ة أسـاسـ�ة 

 �ظاهرة من ظواهر الاجتماع والاقتصاد والس�اسة والثقافة والأدب....
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فالناز�ة انطلقت من فكرة العرق الآريّ الجرمانيّ النقيّ، والفاشـّ�ةُ من نزعة قومّ�ة عنصـرّ�ة، والشـیوعّ�ة اتكأت على  

ــمالّ�ة روّ فكرة  ــلة، والرأسـ جت العدالة الاجتماعّ�ة وحقوق العمال وتوز�ع الثروة من أجل الوصـــول إلى المدینة الفاضـ

لفكرة الحرّ�ة الفردّ�ة واحترام الملكّ�ة الخاصـة، والأحزاب القومّ�ة العر�ّ�ة ال�عثّ�ة والناصـرّ�ة انطلقت من فكرة الحرّ�ة 

ة مصــطلحات دینّ�ة مثل شــعب الله المختار وأن الله وعدهم �أرض الم�عاد، والوحدة والاشــتراكّ�ة، وتبنّت الصــهیون�ّ 

ــّ�ة العادلة على حد زعمهم، وحر�ات   ــعبهم �الدفاع عن هذه القضـــــــــ وراحوا �حولونها إلى أفكار قومّ�ة و�قنعون شـــــــــ

رضــا  الأعلى المودودي ورشــید  يجمال الدین الأفغاني وأب  ســلام الســ�اســي التي ظهرت في عصــر النهضــة معالإ

وحسـن البنا وسـیّد قطب ترى أن فكرة الحاكمّ�ة (الحكم �) فر�ضـة اسـلامّ�ة. وعند النظر في مضـامین أي خطاب 

لوصـــــول إلى الســـــلطة، �عد إلى ا من هذه الخطا�ات یتبیّن لنا ان ظاهرها طو�اوي و�اطنها براغماتيّ نفعيّ �ســـــعى

 تصن�م المجال العام بتلك الخطا�ات القطعّ�ة التوجّه.

ة في أن تحتوي على مجموعة معیّنة من المصـــــــــطلحات والمفاه�م التي نّ �ل أیدیولوج�ا حرّ إوأســـــــــارع إلى القول،  

طر�ق ع�ارات و��انات    منثارة عواطفهم  �تعتقد أنها تقوم بتصـو�ر العالم السـ�اسـيّ �طر�قة مناسـ�ة لجماعة معیّنة و 

ن أنســــــــــــــان الحق في إ  بول، فلـكالمق  غیر تلـك ل�س هو الخطـأفكـار وق�م وقنـاعـات،  وأن الا�مـان بهـذه الفكرة أو أو 

ــاء  ــها على الناس �القوة، داخل فضــ �عتقد أي نوع من الأفكار أو الت�ارات والمذاهب، ولكن من غیر المقبول فرضــ

 الخطأ. واب و أق�س عل�ه الص عموميّ متنوّع الانتماءات، أو جعلها مثالاً 

المغالاة في تعظ�م    ناصــ�ف نصــار خیر من عبّر عن هذه الدلالة لمفهوم الأیدیولوج�ا حین �تب �قول: "إنّ  ولعلّ 

، �المغالاة في اأم ثور��   اأم إصــــــــــــلاح��  اكان العمل ف�ه محافظً أوظ�فة الإیدیولوج�ة في البناء الإجتماعي، ســــــــــــواء  

حرى وظـائفهـا، في البنـاء الإجتمـاعي، وهي نمط من ي وظ�فتهـا، أو �ـالأتحج�مهـا وتهم�شــــــــــــــهـا. فـالإیـدیولوج�ـة تؤدّ 

إلى أن یه�من على الأنمــاط أو الأنواع الأخرى التي   اأنمــاط التفكیر الإجتمــاعي، أو نوع من أنواعــه، ینزع طب�ع�ــ� 

ص و�نزوي، �حســـــــب الخصـــــــائص التار�خّ�ة  آخر و�تقلّ   او�نتشـــــــر و�طغى، و�نكمش حینً   ایتفاعل معها، ف�متد حینً 
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، دون الجدل�ة تفاعله مع القوى الناشـــــــــطة في المجتمع. لذا ین�غي اعت�اره والنظر إل�ه، واســـــــــتخدامه عمل�� المتعیّنة  

 .  )٦-٥، ١٩٩٤(نصار،  توهم حول قدرته، ودون تز��ف لطب�عته"

لفرد  إلى ا  و�قترب عبدالله العروي في �تا�ه مفهوم الأیدیولوج�ا من هذا المعنى، إذ �قول: "ل�ســـت الأدلوجة �النســـ�ة

العناصـــــــر التي یرّ�ب منها أفكاره في صـــــــور متنوّعة. یوظّف  �قدر ما هي أفقه الذهني. �جد الفرد فیها �لّ   اقناعً 

 من خلالهلأغراضـه القلیل أو الكثیر، لكنه لا �سـتط�ع القفز فوق حدودها. هي مرتعه الذهني والمنظار الذي یرى  

 .)٦٦-٦٥، ص ٢٠١٢(العروي،  ذاته ومجتمعه والكون �لّه"

، ولا أن یتحرّر الخطـاب احمولـة أیـدیولوج�ّـة عـال�ـة جـدً  ه من غیر المقبول أن ی�قى خطـابنـا محمّلاً ن ـّإوالجـدیر ذ�ره، 

ــريّ طائفيّ یثیر النعرات، �الخطاب  من أي وازع أو رادع، فالخطیب غیر حرّ  في تقد�م خطاب أیدیدولوجيّ عنصـ

بهدف قتل الآخر   اأصــــــــول��   اق شــــــــعب على شــــــــعب أو یثیر خطا�ً أب�ض أو تفوّ ث عن أصــــــــالة عرق الذي یتحدّ 

مة لممارســـــــــــــة القتل، والوعي المشـــــــــــــحون �خطاب عنصـــــــــــــريّ وعي ینتهي  المختلف. فالخطاب الأیدیولوجيّ  مقدّ 

 �ممارسة القتل.  

اعّ�ة والس�اسّ�ة والاقتصادّ�ة  إن ال�حث في الأطر والمرجعّ�ات الأیدیولوجّ�ة التي تقف وراء العوامل الفكرّ�ة والاجتم

ــوّغ  التي تغذّي هذا الخطاب، أمرٌ لا بد منه لفهم هذه الظاهرة وخلف�اتها من �ل جوانبها. إن الأیدیولوج�ا التي ت ســــ

ســــــــــة، هي التي تقدم لهذا وتشــــــــــرّعن موقفها في فضــــــــــائنا العام دون غیرها من المواقف، من أجل جعله حالةً مقدّ 

ذ  تصـــــلُ حد وصـــــفه �الفعل ال�طولي، ولهذا علینا أن نمیز الخطاب التنو�ري الذي یتخّ  التي ســـــوّغات الخطاب، الم

ن أ. والحق ســــــــــــوّغهالخطاب الذي تقف وراءه أیدیولوج�ا تدعو له وتمن  أســــــــــــاســــــــــــّ�ا له،  امن العقل النقدي مرجعً 

قدس أو على  ذلك الذي یتكىء على الم  االخطاب الاقصـــــائيّ الذي تشـــــرعنه الأیدیولوج�ا هو الأخطر، خصـــــوصـــــً 

الق�م الســــام�ة لتز��ف وعي الجمهور، هذا المقدس وتلك الق�مُ تســــتعمل مفاه�م: الوعد الإلهي، مجدُ الأمةِ، تحر�ر  

 الأمة ،العدالة الاجتماع�ة...
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ــواءً   نّ إوهنا نقول،  ــر ســ �ة    مكانت حز�ّ�ةً أأ�ل مجموعة من ال�شــ ــّ ــائرّ�ة، أو طائفّ�ة أو أثنّ�ة، متعصــ قبلّ�ة، أو عشــ

 است�عاده من المشار�ة في الشأن العام.إلى رة ما أو عقیدة ما هي أیدیولوج�ا ناف�ة للآخر وتدعو لفك

ضــــــــــــــح من هـذا التعر�ف أن الأیـدیولوج�ـا تهـدف إلى تطو�ق المجتمع وتخلیق النـاس �خلق جـدیـدة من أجـل قل�ـه یتّ 

الأیدیولوج�ا منظومةٌ من الأفكار لا تعكس    نّ إهذا ما قصـــــده "بول ر�كور" �قوله   على عقب، ولعلّ   اف�ما �عد رأســـــً 

الأوضـــاع القائمة، إدماج الفرد داخل    ســـو�غالواقع �صـــورة شـــفافة وتشـــتغل وفق ثلاث مســـتو�ات: تشـــو�ه الواقع، ت

 هو�ة الجماعة.

ــتنتج   ــالح أأبهذا المعنى نســـــــــــ ــالح، هو خطاب ن الأیدیولوج�ا، هي �ل خطابٍ ی�حث عن تحقیق مصـــــــــــ ي مصـــــــــــ

ــماوّ�ة، وقد تكون  إ یدیولوجيّ، خطاب لا یلتفت إلى الحقائق بل إلى الرغ�ات. قد تكون هذه الأیدیولوج�ا دینّ�ةً ســـــــــــ

ــّ�ة، فالأیدیولوج�ا الدین�ة تكفّر لأنها محملة حمولة أیدیولوج�ة عال�ة جدً  من خلال اســــــتنادها إلى نصــــــوص   اأرضــــ

سم الدین نفسه، والأیدیولوج�ا الأرضّ�ة تخوّن، ولهذا فالأولى أخطر من اقتل �سة تمارس من خلالها العنف والمقدّ 

 القتل �مبدأ إلهي.  سوّغالثان�ة لأنها ت

ل إلى خطاب مصلحة، �قدّم وصفات حلول حالمة لمجتمع  تحوّ  اذ إلا  إالدین لا �صیر أیدیولوج�ا    نّ أوالجدیر ذ�ره  

ــّ�ة ول�ســـــــــــــت دینّ�ة ، ولهذا لا �جوز تقد�س الأیدیولوج�ا أو أدلجة المقدس، لأن هذا مأزوم، و�التالي أهدافه أرضـــــــــــ

نـت �ـأفكـار دین�ّـة ت�قى هي شــــــــــــــكـل من  التوظ�ف للأیـدیولوج�ـا یـدفعهـا إلى أن تتحول إلى عقیـدة، و�مـا أنهـا حُصــــــــــــــّ

ــل�ة جدً  ــكال الدین، عندها تكون الأیدیولوج�ا صــــ ــ�ح لدینا نظام �امل تقومعلى أي عمل�ات تحوّ  اأشــــ   ل، وهنا �صــــ

 عل�ه أفكار مجموعات �شرّ�ة معیّنة تناضل من أجله، تقاتل من أجله، وتع�ش من أجله. 

لها في مجالنا العمومي، والســـــــ�طرة عل�ه، واســـــــتبدالها العام �الخاص، وجعل الدین   ایدیولوجّ�ات مكانً خاذ الإاتّ  نّ إ

اتجـاه قـد یتعـارض من الهو�ـّة المجـال للآخر المختلف، و�ـالتـالي رفض أي    في  فســـــــــــــــاحالإلـه، حـال دون    امنظّم ـً

 الضّ�قة لنا.
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بین ازدهـار المجـال العـام والـد�مقراط�ّـة، فـالمواطنون الـذین لا یتمتعون �حر�ـة الكلام   اومعلوم عنـدنـا، أن هنـاك را�ط ـً

العموميّ لا ســاســّ�ا من المجمتع الذي �ع�شــون ف�ه. فالمجال أ  اولا �حقوقهم الأســاســّ�ة لا �مكن لهم أن �كونوا جزءً 

 ق والمساواة.معنى له خارج الد�مقراطّ�ة والعدالة الاجتماعّ�ة والحّ 

ــمونه التّنو�ريّ �اعت�اره مجالاّ عامة تتلاقى ف�ه �ل  ،ط�اف المجتمعأ إنّ تفر�غ المجال العموميّ العر�يّ من مضــــــــــ

 ضاء على �ل تنوع ف�ه. عها، وتحو�له لتبر�ر ثقافة ما، هو أدلجة لهذا المجتمع والقعلى اختلافها وتنوّ 

 في ماهّ�ة الخطا�ات وأنواعها -١

 ة لمعالجة أي موضوع قادم.خطاب؟ فتحدید المفاه�م مقدمة ضرور�ّ البدا�ة لا بد من تحدید ما المقصود �

أو أغن�ة أو مســــرح�ة أو فیلم أو مثل شــــعبي أو أي نتاج   االخطاب، هو �ل قول أو قصــــیدة أو ملصــــق أو رســــمً  

ة ما لمدح أو اقصــاء أو احتقار للآخر، وقد �صــح�ه في �عض الأح�ان مشــاعر قوّ�ة وغیر  آخر، قد یتضــمن فكر 

لحاق الأذى بها من أجل ترهیبها  ��عبر عنها �الإزدراء والعداوة وال�غضـــــــــــــاء تجاه مجموعة مســـــــــــــتهدفة، و  عقلانّ�ة

ــا�قتها و  ــكلإ�عادها. �ومضــــــــ ــً  نها دعوة على الكراه�ة القوم�ة والعرق�ة والدین�ة التي تشــــــــ على التمییز أو   اتحر�ضــــــــ

ــه في دینه في معتقده  العداوة أو العنف. وهذا �لُّه ع�ارةً عن موقف أو ــتهدف الآخر في �رامته في مقدســ فعل �ســ

ردنا أن نسـتهدف أي أمة، وأن ننتصـر علیها دون أن نطلق رصـاصـةً أمن �رامة هذا الشـخص، ولهذا لو   و �حطّ أ

ن أواحدة، نســــتهدف منظومة الأخلاق والق�م فیها، و�ن ما تفعله الكلمة قد �عجز الرصــــاص عن فعله. وهذا �عني  

قلیل من و التأ حد المسّ أيّ بلد ف�ه تنوع في القومّ�ات والد�انات والاثنّ�ات �شــــــــكل حالة غل�ان ف�ما لو حاول اي أ

ــلام. والعجیب إ حد آخر. و�مكننا القولأثن�ة  إو أو دین  أمعتقد   ــامح والســـ نّ خطاب الأیدیولوجي عدوّ التنوع والتســـ

 ...اوعرق�ً  اودین�ً  اومذهب�ً  ان هذا الخطاب یبرّرُ س�اس�ً أ

 تكو�ن ذاكرة م شـــــــرارة الانتقام والغضـــــــب والثأر و�ولد مشـــــــاعر الخوف من الآخر�ن، محاولاهذا الخطاب �قدّ   ولأنّ 

،  ا تار�خ�ً   اســــــطرة العنف �اعت�اره حقً أقصــــــاء في أذهان الناس و جمعّ�ة عنفّ�ة تجاه الآخرِ، من خلال زرع ثقافة الإ
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تنــا في یوم من الأ�ــام، انطلاقــا من ا�مــاننــا �ــأننــا  كــان علینــا لجم هــذا الخطــاب والتحرّ  ر من هــذه الأوهــام التي أغرَّ

 كرامة الانسانّ�ة. مختلفون في الهو�ة متساوون في ال

خذنا من القصـــــــیدة العر�ّ�ة �ما هي خطاب العرب منذ الجاهلّ�ة، والتي تشـــــــكل ذاكرتنا ومخ�النا وتراثنا  ونحن لو اتّ 

 للتدلیل على وجه من وجوه أشــــكال خطابنا، ســــنكتشــــف أنّ الشــــعر العرّ�ي في مجمله "مدحٌ وثقافتنا العر��ة، مثالاً 

  امن شـــــــعرنا العر�يّ، بل أكاد أجزم أن الهجاء یرهن تقر��ً   ااســـــــتثنائ�ً  ا، أو عرضـــــــً اعابرً   وهجاءٌ"، والهجاء ل�س قولاً 

ــً أثلثي دیوانَنا العر�ي. وهذا النوع من الشــــــعر مجبول على �ره الآخر  ــاســــ ��ف نمجد فعل   ؟��ف نكره شــــــعرً   .اســــ

هذا النوع من  الاقصـــــــاء في قصـــــــیدتنا؟  ��ف نحرض على نفي الآخر من خلال قصـــــــیدة شـــــــعر�ة؟ والغر�ب أن

ــو  ــائد �ان له تأثیر وحضـ ــی�ة أن أجمل ما أنتجناه في أدبنا هو  رالقصـ ــعب نفرح �الكراه�ة والهجاء. المصـ . نحن شـ

ــت�عاد الآخر والحطّ  ــ�ع �اســ ــعر المشــ ــی�ة   الشــ ــائدنا. والمصــ ــتحكمت ورهنت قصــ ــتفحلت واســ من ق�مته. هذه میزة اســ

ــت معطى خارج�ً  ــیدة ل�ســـ ــاعاالأكبر أن القصـــ ــتوطن في وجداننا، ولهذا ف، نحن أمة شـــ ــیدة تســـ ثقافة    نّ إر�ة والقصـــ

الكراه�ة اســـــــتفحلت في وجداننا العر�ي. المتنبي الشـــــــاعر الأول تفوح رائحة العنصـــــــر�ة من معظم قصـــــــائده، هذه 

 الرائحةُ التي تجافي إنسان�ة الإنسان.

الفرنســــي م�شــــیل   حســــب الفیلســــوف�عندما یتحول إلى ســــلطة   ا، خصــــوصــــً ا�صــــ�ح خطر الخطاب �بیرً   ،من هنا

عن أحقاد تمنع أ�َّة فرصة للحوار، �حیث یتحول الآخر المختلف   اصادرً   اعدوان�ً  فو�و. هكذا �ص�ح الخطاب فعلاً 

ــخر�ة والإذلال والانتقام   اهدفً  ــوقي �حتوي على جم�ع مفردات الاحتقار والســــــــــ لتحط�مه وتحط�م ق�مه �خطاب ســــــــــ

ما  عة عدوان�ة رعاع�ة، وُ�ظهر �لّ مخزونه من الســــــــاد�ة والتدمیر،والثأر، وهذا الخطاب یتحول مع الأ�ام إلى نز 

في المجتمع المیل�شــــــــــــــ�ـات المســــــــــــــتغلـَّة للوعي الـدیني المـدمر لـه، و�ـالتـالي تعبیـد الطر�ق أمـام أخلاق القتـل   یولـّد 

 وأیدیو�ولج�ا القتل.

ــ�طر عل�ه الخطاب الأیدیولوجيّ، یتحوّ  ــدر ل الفرد فوهنا نقول، إنّ المجال الذي �سـ ــتهلك ومنفّذ لما �صـ �ه إلى مسـ

 في صنعها. امن قرارات لا مشار�ً 
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 وز�ادة في الدقة والإ�ضاح �مكننا رصد مرجعّ�ات وخلفّ�ات  عدیدة للأیدیولوجّ�ات المؤسّسة لمجالنا العمومي:

ــمال�ّ  -أ  ــیوعّ�ة والرأســ ــي، فهناك الشــ ــ�اســ ــاط الســ ــّ�ة: هي التي تغطي �ل أنواع النشــ ــ�اســ ة والقومّ�ة الأیدیولوج�ا الســ

ــتند إلى مفاه�مَ طو�او�ة   ــال والكفاحإوالعلمانّ�ة. وهي في خطابها تســـــــ ومن  .�جابّ�ة تحفیزّ�ة من جهة، مثل النضـــــــ

ــلبّ�ة مثل اتّ   ،جهة أخرى  ــتعمل مفاه�م سـ ــة العدالة  تسـ ــتعمار ومناهضـ هام الآخر �الخ�انة والعمالة والتطب�ع مع الاسـ

الأمثل لمشــكلة   وجد في الشــیوعّ�ة الحلّ المنظومة صــنعها شــخص ما. فمار�س مثلاً الاجتماعّ�ة والحر�ة... وهذه 

، تحكمهم فئة صـــــغیرة من الناس، وهنا  اوضـــــاعهم �ائســـــة جدً أن عددهم �بیر و یالعمال المظلوم نّ إالط�قّ�ة، حیث  

عصــر الاقطاع من ه في  أنّ لتار�خ فوجد إلى اولهذا عاد  ؟یتســاءل: لماذا �ســتســلم هؤلاء ولا یتحر�ون لتغییر الواقع

ن من �متلك وســـــــائل أ�متلك الأرض یتحكم �الفلاحین ومن �متلك المصـــــــنع یتحكم �العمال. من هنا یرى مار�س 

واحد للأیدیولوجي هو طر�قة ابتكار نظام القوة، ولهذا  ءلیتحكم بهم. �قي شــــي  الناس نتاج هو من �صــــنع وعيالإ

یدي الرأســـــمالّ�ة، أعلى تأم�م المصـــــانع ووســـــائل الانتاج من  نشـــــاء الحزب الشـــــیوعي الذي ســـــ�عمل إالغرض �ان  

للوصــــــــــول إلى المجتمع المثاليّ الطو�اويّ الذي �جعل ح�اة الناس أكثر ســــــــــعادة. فتعامل الشــــــــــیوعیّون مع الكتب 

�لاهوت. من هنا   ،�قرأون له و�حفظون نصـــوصـــه، وتعاملوا معه �مقدس االشـــیوعّ�ة �مقدس، وأصـــ�ح "لینن" رمزً 

ما یواجه �خطاب لاسـت�عاده من المشـار�ة في المجال العام،   امؤمن بتلك الأفكار غال�ً ال  ر المختلف غیركان الآخ

 وقد یؤدي �ه هذا الموقف في نها�ة المطاف إلى القتل.

ن غیرها، فهي طامحة للر�ح، أرادت أن توظّف طر�قة ما في خدمتها من أجل م  اأما الرأســــــــــمالّ�ة فلا تختلف �ثیرً 

 س حولها فوجدت فكرة  الحرّ�ة الفردّ�ة والملكّ�ة الخاصة.توحید النا

لهـا، لـذلـك رأت أن شــــــــــــــعـار الأمـة الواحـدة روح واحـدة، نفخت   اووجـدت القوم�ّـة العر��ّـة في القوم�ّـة الغر��ّـة شــــــــــــــعـارً 

 �الشعور القومي من أجل استقطاب الجمهور للوقوف في وجه الاقطاع. 
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ــّ�ة م �طال�ا إلى العالم العر�ي، حیث تحولت الأفكار القومّ�ة إلى مقدس، �لمان�ا و أن  تســـــر�ت الأفكار النازّ�ةُ والفاشـــ

لـدرجـة التقـد�س ورفض الآخر   ،وظهرت القوم�ّـة العر��ّـة والقوم�ّـة التر�مـان�ّـة والكرد�ّـة بنوع من التعصــــــــــــــب الأعمى

 لدرجة ارتكاب جرائم �حق �ل مختلف في الهوّ�ة.و 

ــىء على الكراه�ة، ف  نّ إقال، �ُ  والحقّ  ــتهدفت جم�ع هذه الت�ارات ر�زت على تر��ة النشـ ــاتها فئة   اسـ أدب�اتها وممارسـ

 المراهقین والش�اب لترس�خ الحقد والكراهّ�ة في نفوسهم.

ــمولّ�ةإّ  ــّ�ة العر�ّ�ة، الشـ ــ�اسـ ــاد الأنظمة السـ ــكال   -ن فسـ ــتخدمت أشـ من أجل  ها�لّ   "البرو�اغاندا"التوتالیتارّ�ة التي اسـ

�ما �حتاجه من أمور   العقل الجمعيّ الجماهیريّ وتغییب الفاعلّ�ة الإنســــــــــانّ�ة المتجددة، وجعله محصــــــــــورً غســــــــــل ا

المجال. فالمجال  مع�شـّ�ة، وتهد�م مسـاحة المجال العام �ما هو مسـاحة للنقاش والتفكیر الحر، حال دون ق�ام هذا

�س من شـــ�مة الفلســـفة أن تتصـــالح أو أن تتحالف  العام مضـــاد للســـلطة �كل تعیناتها الســـ�اســـّ�ة والاســـتبدادّ�ة، ول

في العالم العر�يّ، ولأســــ�اب مدروســــة، المجال �الهوّ�ات الخصــــوصــــّ�ة الضــــّ�قة التي  ةمعها. لقد اســــتبدلت الســــلط

ولدت ف�مـا �عـد العنف والارهاب والتعصــــــــــــــب. و�دأنا نرهص بهـذا التحول منـذ أبي الأعلا المودودي وجمـال الدین 

طار الصــــفوة والنخ�ة  إ) الذي انتقل �الصــــحوة وال�قظة الإســــلامّ�ة من  ١٩٢٨هذا مع حس البنا(الأفغاني واســــتمر  

ــه في  ــوف العر�يّ �الاندراج في المجال العموميّ، فلا هو �لّف نفسـ إلى اطار الجماهیر. و�المقابل لم ینجح الفیلسـ

ــتدعه أحد إلى الانخراط   ــالح المجتمع، ولم �سـ ــد �الفیلســـوف  تحقیق هذا الانز�اح الطر�ف لصـ في ذلك. ونحن نقصـ

من وع�ه الأصــــــیل، من خلال �شــــــفه عن   اصــــــاحب النظرة العقلّ�ة النقدّ�ة المتحرّرة، ممن راح یبني واقعه انطلاقً 

ــّ  ــئلة والمشـــكلات الحق�ق�ة التي �كتنزها عالمنا العر�ي، من أجل فضـ ــة، في الوقت الأسـ ــالح النهضـ ها وتجاوزها لصـ

العر��ـّة الخطـا�ـات الوجـدان�ـّة العـاطف�ـّة التي غلّفتهـا لوثـة أیـدیولوج�ـّة، ولهـذا �قي  على معظم مجـالاتنـا    ت الـذي طغـ

 المجال العر�ي حب�س هذا الخطا�ات.

وهي التي تتغذّى من النصـــــــــــــوص الدینّ�ة وتســـــــــــــتند علیها، فتبدأ من النص وتتلون    الأیدیولوجّ�ات الدینّ�ة: -ب 

ب والتطرّف والعنف والكراهّ�ة ــّ ــكال واتجاهات مختلفة من التعصـ وتراهن على مفهوم الكوادر والتعبئة والتجنید   ،�أشـ
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ب الدینيّ لا �أت، وهنا تكمن الخطورة. فالتشـدّد ادین�ً  اوالتضـح�ة، وتتخذ من الدین لبوس ـً من فراغ، ونحن    �انوالتعصـّ

ــاذج للأقدمین، وانتشـــــــــرت ثقافة الفرقة  أفي مجتمعات أقفلت �اب الاجتهاد، و  ــاد الات�اع الســـــــ حكمت الاغلاق وســـــــ

للخلاص. فالنص الذي تســـــــــــتند عل�ه الأیدیولوج�ا هو    اواحدً   االناج�ة التي حاولت أن توهم أت�اعها أن هناك طر�قً 

هـدافهـا أ ، ولأن الاتّكـاء على هـذا النص من قبـل أیـدیولوج�ّـات مختلفـة المشــــــــــــــارب في توجهـاتهـا و نص مثـاليّ مقـدّس

ــً   انبثقالمختلفة   وأنّ النصـــــــــــوص الدینّ�ةَ حمّالةُ أوجه، فكانت المعتزلة   اعنه مذاهب وت�ارات مختلفة، خصـــــــــــوصـــــــــ

ن تعترف أتجاهات مختلفة لا تر�د هذه الت�ارات ا  تتفرع منوالســــــــــنّ�ة والشــــــــــ�عة الإمامّ�ة والا�اضــــــــــّ�ة وغیرها... و 

ــة، وهنا یتحول الدین إلى أیدیولوج�ا. فنســـــمع الإســـــلام هو الحل،   ــیراتها بل تغلفها �القداســـ و �مفهوم  أب�شـــــرّ�ة تفســـ

الحاكم�ة (الحكم �)، منطلقین من ثنائّ�ة الخطاب الأیدیولوجيّ �ما هو ظاهر و�اطن، ف�حرص الأیدیولوجيّ على  

السـ�اسـّ�ة)، والتر�یز على الظاهر (أوامر الدین). هذا التحایل على النصّ التأسـ�سـيّ من قبل  سـتر ال�اطن (الغا�ة

ــتندة إلى النصّ من أالأیدیولوجيّ �كمن وراءه هدف الســـــ�طرة على الجمهور والواقع، � ــلوب التعبئة الذهنّ�ة المســـ ســـ

 غیب والترهیب. في ذلك على التر  الغاء فردیّتهم وطمس هوّ�تهم معتمدً إخلال السعي إلى 

ــ�ح موظفً یالمقدّس، عندما یتحول إلى أیدیولوج�ا    نّ أونحن نعلم   ــیّته و�صـ ــم الناس حوله، �فقد قدسـ في خدمة   انقسـ

ــه ل�س له علاقة تكو�ن�ة م�اشـــــــرة �الجماعات الجهاد�ة  ــالح فئوّ�ة، فالإســـــــلام ونصـــــــوصـــــ ــار�ع وأهداف ومصـــــ مشـــــ

ــرة، بل  ــلام من أجل إقناع  ما �انت تن  ان هذه الجماعات غال�ً إالمعاصـ قّب عن مروّ�ات وقصـــص غر��ة عن الإسـ

أعضـــاء جدد، هذه المرو�ات والقصـــص �انت تهدف إلى تأســـ�س أیدیولوجّ�ات تكفیرّ�ة شـــاملة، والمســـألة أعقد من 

لهذا التكو�ن. هذه الجماعات   اأســاســ�ً   ادورً   أدّت ذلك، فهناك �المقابل جملة عوامل اقتصــادّ�ة واجتماعّ�ة وســ�اســّ�ة  

هذه الحر�ات المجال العام تســـتعمل  فرزتها جملة عوامل تار�خّ�ة.  أاج شـــروط موضـــوعّ�ة واجتماعّ�ة وســـ�اســـّ�ة  نت

على �عض الحر�ات الاســــــلامّ�ة، فالجماعات الأصــــــولّ�ة    امن أجل توج�ه الآخر  �اســــــم الدین، وهي ل�ســــــت وقفً 

ــ�ة ــر التراث البوذيّ، و�ذلك الأمر �النســـ ــتحضـــ ــّ�ة وحتى الجماعات  إلى ال  البوذّ�ة تســـ ــ�حّ�ة والیهودّ�ة والهندوســـ مســـ

 العنفّ�ة ال�سارّ�ة والشیوعّ�ة �لها لدیها مرجع تتّكىء عل�ه لتبر�ر فعلها.
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�أجو�ة جاهزة، یهجس �التمـاثل ونبذ    ا�خطـاب أحادي متطرّف، معطى ســــــــــــــلف ـًإن محـاولة تدیین المجـال العمومي، 

ــلطة  ــب الجمهور من العوام، ولهذا لم  ُ�منح العقل ســــــ الاختلاف، هذا الخطاب ما زال حتى الیوم یلهث وراء �ســــــ

ــكیل المجال العمومي �عیدً  ــّ�ة والأیدیولوجّ�ة.م اتشـــــ ــ�اســـــ ــكاله الدینّ�ة والســـــ ــلطة خطاب المقدس �كل أشـــــ هذا   ن ســـــ

ــاحـة المجتمع المـدني  الخطـاب الـذي �عي أنّـه �لّمـا اتســــــــــــــعـت دائرة أدلجـة المجـال العمومي �لّمـا تقلّصــــــــــــــت مســــــــــــ

 د والاختلاف. الد�مقراطي الذي یؤمن �التعدّ 

ــاء  ــان والخـالق، لا ین�غي أن یتحول إلى خطـاب أفقيّ في فضــــــــــــ فـالـدین �مـا هو علاقـة فرد�ّـة عمود�ّـة بین الإنســــــــــــ

والمســ�حيّ والیهوديّ والبوذيّ والهندوســيّ وغیره من الانتماءات...تحو�ل الخطاب من حالته  عموميّ �ضــم المســلم 

العمودّ�ة إلى المجال الأفقيّ یهدف إلى تشــو�ه الآخر من أجل اقتناص الســلطة، و�جملة فتاوى یتغیر شــكل الدین 

ــاعد وتیرة التكفیر،نزل منزّ و�تحول �لام المرجع الدینيّ إلى �لام مُ  ــدّدة یتحول    ه، وتتصــــــ ــر�ان الأفكار المتشــــــ و�ســــــ

المجتمع إلى بیئة خصـــ�ة للتكفیر والتشـــدد الدینيّ الذي �منح المتعصـــب ســـلطة على أفراد بیئته، وهنا یتحول أفراد 

القضـا�ا التي  ذلك أن  المجتمع إلى مجموعة من المطوّعین الذین �سـهمون في تعمیق القهر السـائد على الإنسـان،

ــدّدین  �عتنقها المتطرف تعد  ــة لا �مكن النقاش فیها، وهذا ما نجده في معظم �تا�ات المتشـــ ــا�ا مقدّســـ   هموأفكار قضـــ

قصـــــــاء �ل وجود للآخر المختلف. فمعظم المنظر�ن للإســـــــلام ��ســـــــعون إلى تأصـــــــیل التطرف والتعصـــــــب و   ممن

لال الانكلیزي  وجدوا أنفســـــهم أمام ســـــقوط الخلافة الاســـــلام�ة، والاحت  ،مثلاً  ،الســـــ�اســـــي في مصـــــر والعالم العر�ي

نه �لما ألتار�خ ل�ســـــــتنتجوا  إلى ا م؟ ولهذا عادواوالفرنســـــــي، وراحوا �ســـــــألون لماذا أوضـــــــاعنا متخلفةً؟ لماذا لا نتقدّ 

. والعودة تحتاج  العودة للصــــدر الأول من أ�ام الخلافة، هو الحلّ  ، وجدوا فيفنا. و�التاليابتعدنا عن الاســــلام تخلّ 

ــتخ ــلامّ�ة لتعز�ز التعاطف معها، ولتجنید  إلى تنظ�م قوي و�لى خطاب �ســــ دم المفاه�م الدین�ة الجاذ�ة للقومّ�ة الإســــ

لإقامة دولة و أكبر عدد ممكن من أفراد جدد، من أجل اسـتعادة هذه الدولة من ایدي الطاغوت المغتصـب المحتل، 

 الخلافة و�نشاء الحلم الطو�اوي في استعادة مجد الأمة.
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تع�ش    ،حتى یومنـا هـذا  ،لا أنهـا مـا زالـت إلوج�ـّات مـاتـت في موطنهـا الأصــــــــــــــليّ،  وعلى الرغم من أن هـذه الأیـدیو 

وتحرر منها لصــــــــالح الأنســــــــنة والعالمّ�ة   ،علن موت الأیدیولوج�ات أ عصــــــــرها الذهبي في عالمنا العر�ي. فالغرب  

 علنا عن ولادتها وتبنِّیها والموت من أجلها وفي سبیلها. أ  والكونّ�ة، وعندنا

 هكذا أص�ح المؤدلج �سخّر الدین والتراث والفكر والتار�خ في المجال العام، من أجل توظ�فها في خدمة مصالحه.

ــاس   افالأیدیولوجيّ لا ینتج معرفة وانما خطا�ً  ــب الجمهور الذي ینتمي ال�ه. ولهذا �ل من �حاول المســـــ ذا هبیناســـــ

وهـذا مـا حصـــــــــــــــل مع   ،�عرَّض للقتـلتهـافتـه  ظهـار  �من أجـل تحلیلـه وتفك�كـه و   ،الخطـاب أو الغوص في أعمـاقـه

 ...افرج فودة ونصر حامد أبو ز�د وغیرهم�ن من أمثال المفكر 

ــتط�ع  أ فضّ  نّ إ ــل من دون فهم الخلفّ�ة الأیدیولوجّ�ة لهذه الظاهرة، عندها نســــــــــ ي ظاهرة ما، لا �مكن أن تحصــــــــــ

ر�ون �محمد أإلى تفك�كها والحفر فیها. وهذا ما اشــــــتغل عل�ه نصــــــر حامد أبو ز�د �محمد    امنها اســــــتنادً  التحرّر

 الجابري وذ�ي نجیب محمود وغیرهم ...

تســعى هذه الأیدیولوجّ�ات إلى تحو�ل المقدس إلى أجندة ســ�اســّ�ة، إلى ســلطة، ولهذا تحاول منذ البدا�ة أن تتحول  

 ر في عودة الدین إلى قلب الثقافة والس�اسة.إلى معتقد، و�تضح ذلك أكث

خطاب التفرقة، وهذا ما زاد من مشــكلة المجال العام  والنت�جة من �ل ما تقدم، تحوّل الفضــاء العام عندنا إلى بثّ 

 وأنه لم �ستوعب جم�ع الفئات الاجتماعّ�ة من أجل النقاش العقلانيّ. ا، خصوصً اتعقیدً 

مناخ مشـــــــــوّه �حتاج إلى الكثیر من الجهد من أجل الانتقال �ه    هو موميّ العر�يّ إن المناخ العام في الفضـــــــــاء الع

 الجم�ع تحت خطاب الوحدة التي تجمع ولا تفرّق. إلى مجال عام �ضمّ 

  دور الفلسفة في المجال العام -٢

أنّه لا �مكن أن نسـتمرّ في اسـتخدام الخطاب العاطفيّ والوجدانيّ �إنّ تحلیل بن�ة الواقع العر�يّ المأزوم، تثبت لنا، 

 الشـــــــــعوب العر�ّ�ة شـــــــــعوب وجدانّ�ة عاطفّ�ة دینّ�ة. و�التالي فإنّ   والدینيّ في المجال العموميّ، على الرغم من أنّ 

 لخطاب الأیدیولوجيّ الاقصائيّ.ن طر�ق هذا امالخطر في سلعنة هذا المجال 
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ــفة إلى مجالنا العام الذي تهافتإ من هنا �انت الدعوة ملحّة إلى  ــوت الفلســـــ ــوات. وهنا    ت عادة صـــــ عل�ه �ل الأصـــــ

 نسأل، إلى متى �جب على الفلسفة الإقامة خارج حدود المجال العموميّ بوصفها ممارسة خصوصّ�ة للعقل؟ 

�ميّ التخصــــصــــيّ الضــــیق إلى المجال العام، وفصــــل أو اســــت�عاد الخطا�ات  إنّ اخراج الفلســــفة من المجال الاكاد 

إلى نوع من   احداث وعي جدید في مجتمعاتنا العر�ّ�ة، وهذا ســـــــــــــیؤدي حكمً مقدّمة ضـــــــــــــرورّ�ة لإهو    الأیدیولوجّ�ة

ن في واقعنا مكانّ�اته و�لى أ�عد الحدود من أجل تولید الممكإقصـــى أالاشـــت�اك بین الأفكار والعقول، �ســـتنفذ العقل 

 العر�يّ.

ــتمل الحوار والنقاش العلنيّ، على المنطق والعقل  ــل�م ومعافى، أن �شـــــــــ ــترط توافر مجال عموميّ ســـــــــ ولذلك، �شـــــــــ

منطقيّ وعقليّ وحجج و�راهین، في حین أنّ   والحجج والبراهین، وهـــذا �فترض التفكیر الفلســــــــــــــفيّ �مـــا هو تفكیر

 الأیدیولوج�ا خطاب وجدانيّ عاطفيّ.

أزمـــة المجـــال العموميّ العر�يّ، �فرض علینـــا أن نطرح الســــــــــــــؤال التـــالي: ��ف �مكن أن نعیـــد للآخر إنّ وعي  

ه �خطا�ات ذات منحى أیدیولوجيّ رافضـــــــــة قبول الآخر ؤ اقصـــــــــا  الظهور في هذا المجال، �عدما تمّ   المختلف حقّ 

ــانيّ والتنوع، والحق ــاحة للتعدد الإنســ في التعبیر عن الرأي والرأي   المختلف؟ ��ف �مكن أن نجعل من مجالنا مســ

 المختلف؟

هو تغییب للإنسان الذي �ملك الحق في المشار�ة   اوعرق��   اوقوم��   اوأیدیولوج��   اإنّ تغییب حق الآخر المختلف ثقاف�� 

 نكون مختلفین، وأن نع�ش في عالم مشترك". أن من مبدأ "لنا الحقّ  االفعّالة وصنع الرأي العام، انطلاقً 

وهنا نسأل، ��ف �مكن للفیلسوف أن �ستعید الكلمة في المجال العموميّ لصالحه؟ ��ف �مكن أن �عود ثان�ة إلى 

تعبیر �انط، �عد أن امتلأت الســـاحات �كل الأشـــكال   الاســـتعمال العموميّ للعقل على حدّ   تعز�ز المدینة من أجل

 العقائدّ�ة والأصولّ�ة والأیدیولوجّ�ات العنفّ�ة؟  
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أحد أهم خواص  ن  إمن ســـ�طرة تلك الخطا�ات مهمة الفلســـفة دون شـــك، بل قل  إن مهمة تحر�ر المجال العموميّ 

ــفة  ــّ  اقتحام هذا المجالالفلســــــ ــ�سهام،  والأو   ات الإیدیولوج�ّ و   ،ة�اجات الدغمائ�ّ وتحر�ره من �ل العوائق والســــــ   وتأســــــ

 ة.ة النقد�ّ والعقلان�ّ  ات الحوار والمناقشةه أخلاق�ّ تعمّ  د�مقراطيّ  عموميّ  مجال

ــؤالنا عن مهمّ  ــؤال عن المجال الذي ین�غي لنا  "إن ســـ ــرة للثقافة العر�ّ�ة هو ســـ ــعّ�ة الحاضـــ ــفة في الوضـــ أن ة الفلســـ

عن ارتفاع الثقافة العر��ة إلى   انمارس ف�ه فعل الفلســـــــــفة، أي ســـــــــؤال عن المجال الذي �شـــــــــكّل دخولنا ف�ه إعلانً 

 .)٤٥، ٢٠٠٩(نصار،  مستوى العقل الفلسفي"

، وتناوله فلاســفة غر�یون  إن هذا الطرح لمشــكلة حضــور الفلســفة في المجال العام، والذي ظهر في تار�خها أصــلاً 

التنظیر مثل سـقراط، �انط، وهابرماس... �سـمح لنا �أن نتأمل واقعنا  و�ما من خلاللال الممارسـة كثر، إما من خ

 للنظر الفلسفيّ. االفلسفيّ العر�يّ، أي أننا نجعل الآن من هذه المشكلة موضوعً 

حضــــــور في المجال العموميّ؟ أول�ســــــت الفلســــــفة  إلى المعترض �قول: وهل هناك �الأصــــــل فلســــــفة تســــــعى   وربّ 

ارســــــــــــة نظرّ�ة تمارس التفكیر والنقد من برجها العاجيّ؟ إن الســــــــــــؤال ینطوي على وعي مضــــــــــــمر لدى �عض مم

في المجال  �عتبر أن اندراج الفیلســوف�عضــهم    لدورها ألا وهو نفي صــفة الوظ�فة العملّ�ة للفلســفة، اذ أنن  النّاكر�

ــفته إلى أالعام من   ة، انطلاقً جل تشــــــــكیل وعي علميّ وخطاب عقليّ �حیل فلســــــ ــّ ــفة هشــــــ أن   من  من قناعته  افلســــــ

لم �عِ أن الفلســـفة    �عضـــهم ، عند عدد لا �أس �ه من المشـــتغلین �الفلســـفة، أو لعلافكر�ً   ، وجدلاً اعقل�ً  االفلســـفة ترفً 

ــّ�ة، بل إن فضّ  ــاســــــــ مشــــــــــكلات العالم  محاولة جدّ�ة لفهم العالم والعمل على تغییره، وهذا لا �فقدها هوّ�تها الأســــــــ

في مرحلة الأزمات، من أولى مهام الفكر الفلســـفيّ.   اتأســـ�س مجتمع المعرفة من قبل النّخب، خصـــوصـــً المع�ش و 

ــدر عن تطبیق مع�ار ق ــؤال �صـــ ــكلة أن الســـ ــقّ�ة المذهبّ�ة،  د�م �قدّ والمشـــ ــفة المیتافیز�قّ�ة او حتى النســـ م فكرة الفلســـ

لســــــفة النظر�ة صــــــارت أنموذجا فلا تكون  الراهن، أو أن الف  من الوعي الفلســــــفي في عصــــــرنا والتي لم تعد شــــــكلاً 

 الفلسفة أصیلة إلا على غرارها في تشكل.
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ما هي الأنوار؟ دون عناء، على  الأصــــــــــــــول الكانطّ�ة لمفهوم ،  ""E.kant  إ�مانو�ل �انط �ســــــــــــــتدلّ القارئ لنصّ 

 المجال العموميّ. حیث �طالعنا �انط في جوا�ه عن سؤال ما هي الأنوار؟ �قوله: 

خروج الإنسان من القصور الذي هو مسؤول عنه، والذي �عني عجزه عن استعمال عقله دون إرشاد الغیر.   يإن الأنوار ه

بب في ذلك ل�س نقصــــً و�نّ المرء نفســــه مســــؤول ع في الحزم   افي العقل، بل نقصــــً   ان حالة القصــــور هذه عندما �كون الســــّ

جاعة في اســــتعماله دون إرشــــاد الغیر. تجرّأ على أن تعرف! �نْ جر�ئً   . في اســــتعمال عقلك أنت! ذاك شــــعار الأنوار  اوالشــــّ

 .)٨٣، ص ٢٠٠٥(كانط، 

لة التي �ق�مها �انط بین   ــّ ــتعمال العلنيّ للعقل في المجال العموميّ والأنوار، تحتاج أن نولّیها اهتمامً إنّ الصـ   االاسـ

ــً  ــادفـة هـذا التلازم بینهمـا، فـالتفكیر عنـد �ـانط ل�س منعزلاً اخـاصــــــــــــ عن الآخر�ن بـل مع   . فل�س من قبیـل المصــــــــــــ

لســـفّ�ة لإشـــكال�ة الفضـــاء  الآخر�ن. �معنى، هو ذلك الفضـــاء الذي �فكّر ف�ه الإنســـان مع الآخر�ن. هذه المقار�ة الف

 العمومي التي أقامها �انط، دفعت �العقل إلى أقصى حدوده الممكنة في الاستعمال العمومي له. 

إنّ تصـــوّر �انط للمجال العموميّ یبدأ �الاشـــهار العلنيّ للعقل، وأن �كون الإنســـان ســـیّد نفســـه، وأن یتســـع المجال 

كراهات خارجّ�ة، فالأنوار ســــ�ادة الإنســــان على  إ نفســــه دون في   كرد وأن یتحرّر من الوصــــا�ة على عقله و�فللتعدّ 

ــ�ح التفكیر مع الآخر�ن قائم على    نفســــــــه، حیث لا وليّ �فكّر عنه، ــاملة، بل �صــــــ ــ�ات جاهزة ورؤى شــــــ ولا توصــــــ

 وفي هذا الس�اق �قول: المحاججة العقلانّ�ة، لا على الأهواء والمشاعر والعواطف.

، وهو وحده قادر على نشــــــــر الأنوار بین النّاس، بینما الاســــــــتعمال احر�  این�غي أن �كون دائمً  إنّ الاســــــــتعمال العمومي للعقل

ــد    االخاص قد �كون في العدید من الحالات محدودً  ــارم دون أن �عوق ذلك بوجه خاص تقدّم الأنوار. وأقصـــــــــــ ــكل صـــــــــــ �شـــــــــــ

 أمام الجمهور �أكمله الذي هو عالم القرّاء  امً �الاســـــــتعمال العموميّ من قبل المرء لعقله هو، أنّه �ســـــــتعمل عقله بوصـــــــفه عالِ 

 .)٨٨(كانط، ص

في موضـوع   الامعً   اأن طرح السـؤال و�تب نصـً   ،)J. Habermas(  یورغن هابرماس  وقد سـبق للفیلسـوف الألماني

�جاد مجال إ من أجل تحقیق الد�مقراطّ�ة التشــــاورّ�ة من خلال  ،المجال العموميّ ودوره في تفعیل الفكر التواصــــليّ 

م لتحقیق المصـــــلحة العامة. وهو ســـــؤال �حاكي ســـــؤال إ�مانو�ل �انط  عموميّ للمناقشـــــات وتأســـــ�س رأي عام منظّ 
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في حول الاســتخدام العلنيّ للعقل، وأن �كون الإنســان ســید نفســه، وأن یتحرر من الوصــا�ة على عقله، وأن �فكر  

فســــــــــه دون اكراهات خارجّ�ة، فالتنو�ر عند �انط أن �ســــــــــتخدم الانســــــــــان عقله أمام الآخر�ن. و�ذا �ان �انط هو  ن

س لمفهوم المجال العموميّ في الفلســــــفة الســــــ�اســــــّ�ةل المؤصــــــ فإن هابرماس هو من أغنى هذا  الحدیثة،  والمؤســــــّ

 المفهوم �مضامین فلسفّ�ة جدیدة.

والمجـال العمومي �مـا عرفـه هـابرمـاس: حیز معنويّ یتم ف�ـه عقـد النقـاشــــــــــــــات العـامـة من أجـل اتخـاذ القرارات التي 

رنت �مكن  أن �كون في مكان مادي (صـالونات، مقاهي، سـاحات...)، فعبر الانت اتسـیر الشـأن العام. ول�س شـرطً 

أن �كون مجـال عـام نتشـــــــــــــــارك ف�ـه ونتنـاقش، وهـذا حیز معنويّ في الحق�قـة. �متـاز النقـاش داخـل المجـال العـام 

حرّ�ة التعبیر، حرّ�ة الفكر، ولهذا ضـــــــــرورة وجود  :�النقاش الذي �ســـــــــوده العقل والمنطق. وللمجال العام مرتكزات 

 وصا�ة خارجّ�ة.مجال �مكن أن �فكر ف�ه الانسان دون اكراهات أو دون 

�عتقد هابرماس أنه في القرن الثامن عشــــر ظهر مجال مســــتقل عن الدولة مســــتقل عن المجال الســــ�اســــيّ، یتكون  

والذي تشـــــــكّلت ف�ه أنماط  ، من الكتب والمجلات والصـــــــحف ودور النشـــــــر ومكت�ات المطالعة والجمعّ�ات العلمّ�ة

 ا�ة الأشكال الأولى للد�مقراطّ�ة.جدیدة من النقاش والحوار والعلاقات والتي تعتبر �مث

ــى  ــرورة حتمّ�ة أكثر من أي وقت مضــــــ ــ�ح ضــــــ ــال بین مختلف فئات المجتمع، أصــــــ هذا النوع الجدید من الاتصــــــ

في ظل هذا الانقسـام العموديّ الذي تشـهده المجتمعات العر�ّ�ة، ولهذا فإن الحاجة إلى مجال �جمع ولا   اخصـوصـً 

 ساو�ن إلى رأي عام في المجال العام. �فرّق من أجل وصول المتحاور�ن المت

من هنـا نفهم دعوة هـابرمـاس حیـث �قول: "في الحق�قـة �ـان من الواجـب تحر�ر طـاقـة العقـل داخـل التواصــــــــــــــل ف�مـا 

 ).٤٨٣، ص ١٩٩٥فلاتها من قیودها" (هابرماس، إ�شكل حداثة العوالم المعاشة ��ما یتسنى لها، �عد 

 :و�ض�ف هابرماس في مكان آخر

أن التفكّر لم �عد �عد الآن قضـّ�ة  هو ذاتها، على أنّ المقصـود   رسـة التواصـلّ�ة الیومّ�ة، هي إن جاز القول تفكرّ�ة �حّ إن المما

الذات المعرفّ�ة التي، في تحولها إلى موضــوع، ترجع إلى ذاتها. إذ �حل مكان هذا التفكّر، الذي یتم في عزلة ســا�قة للســان،  

 ).٤٩٥، صط�قتین: القول والعمل (هابرماسالتواصلّ�ة، لتنسیق، في الفاعلّ�ة 
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هنا �صــــل إلى نت�جة، "إنّ العقل المتمر�ز على الذات هو نتاج انشــــطار واغتصــــاب: أي نتاج ســــیرورة اجتماعّ�ة  

 .)٤٨٣، ص دنى منزلة لمكان الكل" (هابرماسشهدت، في مجراها، احتلال لحظة أ

�سـتعید الكلمة في المجال العام �صـوت عال؟ ��ف �مكن للفیلسـوف العودة وهنا نسـأل: ��ف �مكن للفیلسـوف أن  

ــح المجال مرة أخرى للا ــتعمال العمومي للعقل في بلادنا التي تنتمي  مرة ثان�ة إلى المدینة؟ ��ف �مكننا أن نفســ ســ

 �مجملها إلى ثقافة لا تسمح بهذا الاستعمال إلا �طر�قة محددة؟ 

زالـت تهمـة النخبو�ّـة والتفكیر خـارج ســــــــــــــ�ـاق الثقـافـة   ومـاعلى النخـب،   اعر�ي حكرً زالـت الفلســــــــــــــفـة في عـالمنـا ال  مـا

ــبهات وتز�ّ  ــ�اق التار�خيّ  الجماعّ�ة والارتهان إلى الغرب في مناهجه وأدواته النقدّ�ة، تثیر الشـــ ف الوعي داخل الســـ

ــف  منللفكر العر�يّ، ولهذا لا بدّ  ــجاعة أن نعید الاعت�ار للفلســـــــــ ة ودورها المر�زيّ في الفكر أن �كون لنا من الشـــــــــ

 والس�اسة.

في فحص جم�ع الخطا�ات في الســــاحات واســــت�عاد �ل خطاب غیر عقلانيّ،   ار�اد�ً   ادورً  ؤديعلى الفلســــفة أن ت

لا من خلال اســــــــتردادها إونقد آل�ات الســــــــ�طرة واله�منة على العقل من أجل بناء رأي عموميّ. وهذا لا �حصــــــــل 

هذا  نّ إث  العام والخاص، حی  ینوالعمل على الفصــل والتمییز بین المجال ،للمجال العام وتغذیته �النقاشــات العقلّ�ة

 التمییز مفقود، وهذا ما جعل تعم�م خصوصّ�ات فئات اجتماعّ�ة على حساب فئات اجتماعّ�ة أخرى. 

خــال�ــة من مفهوم الانفتــاح وتقبــل الآخر المختلف، والتســـــــــــــــامح. و�مــا أن   ن بن�ــة العقــل العر�يّ الحــاليّ إوحیــث  

ــغیرة ومغلقة على الآخر المختلف؛ فإن طرح هذا المفهو  ــان العر�يّ منح  م في عالمنا العر�يّ �مجتمعاتنا صــــ  للإنســــ

. فالفلســفة  �ما هي تفكیر عقلانيّ نقديّ حر، و�فاعل في المجال العام، �قع على عاتقها فك الإرت�اط،  اواســعً  اأفقً 

ــمولّ�ة الكُل�انّ�ة، والأیدیولوجّ�ات وعنفها من جهة، و�ین الجماهیر التي تقدم   ــطورة والمقدس والأنظمة الشـــ بین الأســـ

 .، من جهة ثان�ةقرابین الولاء والطاعة

�سـتقیل  و ،  اهو ُ�قصـى أح�انً ف، غیر أن الفیلسـوف لا ُ�سـمع صـوته، �لّها نحن نسـمع في السـاحات أشـكال الخطاب 

 الشأن الذي تدیره ترس�مات دینّ�ة عنفّ�ة.  ادعوته للمشار�ة في الشأن العموميّ وخصوصً ، ولا تتم أخرى  اأح�انً 
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الفلسـفة. هذه   غ�اب وأننا نشـهد تحولات في العالم العر�ي في ظل    االفلسـفة �جب أن تكتسـح هذا الفضـاء خصـوصـً 

أن مكان الأســتاذ الجامعيّ ل�س  ذلكفي نشــر العقلانّ�ة النقدّ�ة،   االبیوت والصــالونات والمؤتمرات �عول علیها �ثیرً 

،  اعات التدر�س داخل الجامعات، بل عل�ه أن یتواجد �شــــــــــكل �ث�ف على مســــــــــتوى المجال الاجتماعيّ فقط في ق

وتشـــــــــجع على الوعي والتلاقي بین مختلف مكونات  ،أن تخلق علاقات جدیدة  هذه المناســـــــــ�ات   من شـــــــــأن  كون 

 المجتمع المختلف في انتماءاته الثقافّ�ة والفكرّ�ة والاجتماعّ�ة. 

ــف ــعى إلى إ�جاد جمهور متجانس له رأي عام قويّ المطلوب من الفلســـ ــائنا العموميّ العر�يّ أن تســـ ة الیوم في فضـــ

في التغییر البنیويّ لمفهوم المجال العموميّ، من جهة   اج�ارً   ناقد، �شـــــــــــارك في الشـــــــــــأن العام، وهذا یتطلب عملاً 

ــنا هذ  ــم لأنفســـ ه الحدود منذ البدا�ة، وعلینا العمل  تفك�كه و�عادة بنائه وفق أســـــس عقلّ�ة نقدّ�ة متینة. فنحن من رســـ

 على توس�ع هذه الدائرة. 

إن الفلســـفة ف�ما لو أرادت بناء مجالها العام فإن ذلك ســـ�ســـاعدنا على اســـترداد فردیّتنا ضـــد ثقافة التلقین الســـائدة، 

الفلســـــــــــفة دور الخ�ط الناظم للخروج من الاصـــــــــــطفافات الأفقّ�ة القاتلة،  تؤديهنا   .التي �انت تخشـــــــــــى الظهورو 

ــ  ، یتحول�ـالتـالية، و یـدیولوج� ـّأمـام البن�ـة الأ ا�بیرً  اعـائق ـًو�تحول خطـابهـا    اء رحـب أمـام الفرد والمجتمع.إلى فضــــــــــــ

قد أثبتت أحداث و  .لاندماج والانصــــــهار الوطنيّ لالمدهش في الأمر، أن الناس لدیهم اســــــتعدادات وقابل�ات �بیرة  

، حیث تحولت ف�ه المواطنة إلى درس فعّال. بهذا المعنى  ، ل إلى مقام ســـــــــامالر��ع العر�يّ أن المجال العام تحوّ 

مســـــــــاحة للذوات الحرة، حما�ة لوجودنا و�ینونتنا الأصـــــــــیلة. ولهذا فإن   �مثله من �ما   ، حما�ة المجال العامتمثل  

مّ�ة وتحر�ره من خطاب القط�ع الذي حال دون نهضــتنا، بدا�ة ضــرورّ�ة في عقلنة هذا المجال وخلخلة بنیته الظلا

بل غیر مكترث لانتماءات مح�طه الضّ�قة،    ،وأن الفیلسوف هو من �حمل هموم الناس  اطر�ق النهضة، خصوصً 

  تتجاوز�ي  �لّها   هنا تعلن الذات تحرر وعیها من  الخطا�ات  .الحرّ�ة والح�اةیهتف للخیر والتســـــــــــــامح والمح�ة و 

 الذي حُكِمنا �ه. ذلك الوسخ التار�خيّ �لّه
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ــ�خه في الواقع   ،ونحن الیوم �أمس الحاجة إلى إعادة النظر في مجالنا العام والنظر في فاعلیّته ومدى تأثیره وترســـ

أن المجال العام العر�يّ الحاليّ �حول دون تحقیق الفرد لكینونته وذاتیّته، حیث تســــــــــــــ�طر   ن. والحقّ العر�يّ المتعیّ 

عل�ه الأصـوات والخطا�ات من صـوت الداع�ة إلى صـوت رجل السـ�اسـة، ولا نسـمع ف�ه صـوت الفیلسـوف إلا على  

سـتفحلت واسـتحكمت ف�ه س في �ل تمظهراته، في زمن انحو نادر. لقد ارتدى المجال العموميّ العر�يّ ثوب المقدّ 

على    اهذا المجال مفتوحً   جعلت الأصـول�ات. إن اسـتیلاء السـلطة �كل أشـكالها على المجال العام وتأم�مه �الكلّ�ة،  

التهلیل، في الوقت الذي اســـــــتغنینا ف�ه عن الفلســـــــفة لصـــــــالح الدین والإیدیولوج�ا، و�بدو أن الحرب التي واجهتها 

          حتى یومنا هذا. ،في العالم الإسلاميّ  اجعلت من الفلسفة تابوهً المعتزلة منذ زمن �عید هي التي 

                                    

 خاتمة 

ك�ف �مكن لنا أن نتجاوز هذه المعاناة المر�رة المؤلمة لس�طرة الخطا�ات الأیدیولوجّ�ة على المجال العر�يّ الراهن؟ 

فاق والائتلاف بین الناس لكي تتحققَ النجاة من مخاطر هذه الأدلجة ل إلى قدر من الاتّ و ك�ف �مكن لنا الوص

 لهذا المجال؟ ��ف �مكن أن نجعل من هذا التنوع الثقافيّ أسرة واحدة تضم تحتها الإنسانّ�ة جمعاء؟  

إن تحالف السلطة الس�اسّ�ة مع سلطة المقدّس جعلت من المجال العام أرضّ�ة خص�ة لتدع�م السلطة الس�اسّ�ة  

كاء على سلطة المقدس. هذا الحضور الطاغي والمتطرف لهذا التحالف، أدى إلى  وجود منظومة ن خلال الاتّ م

 فكرّ�ة س�اسّ�ة دینّ�ة مغلقة �قواعد صارمة، تحوّلت ف�ما �عد إلى أعلى سلطة في المجال العموميّ. 

ة والاقتصادّ�ة والاجتماعّ�ة.من هنا، وأمام  نحن نؤ�د أننا حتى الیوم لم نتجاوز هذه الخطا�ات �كل تجلّ�اتها الس�اس�ّ 

لها، والتفك�ك   اممنهجً   اهذه المنظومة المطلقة المستمرة، نحن �حاجة إلى خلخلتها، وتقو�ضها، إلى ممارسة تفك�كً 

 المقصود �ه الفهم النقدي له.

النقاش مع الآخر   -أیدیولوجّ�ة على اختلافها، س�اسّ�ة، دینّ�ة،    -  الخطا�ات   رأینا ��ف أنّ وعل�ه،   أغلقت �اب 

من الحوار من جهة، ولأن واقع المجتمعات العر�ّ�ة التي لم تعرف حتى   االمختلف، لأنها تملك ثقافة ممنوعة سلفً 
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من جهة ثان�ة. ولهذا فإن    ،ال�عد الواحد   يمن سطوة الأنظمة القمعّ�ة ذ فیها    الآن أي ثورة لتحر�ر المجال العام  

ضاء العموميّ أص�ح ضرورة ملحّة لإ�جاد فضاء عموميّ عر�يّ حر �طرح المسائل المتعلقة �كل ما تحر�ر الف

تعترف �الحق في التعددّ�ة   ، من أجل الوصول إلى وضعّ�ة حضارّ�ة جدیدة  ،�مكن أن �حرّره من أي س�اجات 

هذه .جتمعات المناهضة للتعدد والتنوعن المم    ا�عیدً و ن ثقافة المجتمعات الشمولّ�ة والكل�انّ�ة،  م  اوالاختلاف، �عیدً 

المجتمعات التي لا تقبل الاختلاف والتنوع، لا تقبل �مبدأ حر�ة التعبیر، من هنا فإن ضرورة العمل على خلق 

ر من المسكوت عنه. هذا  ذ مجال �مكن أن �فكر ف�ه الإنسان دون إكراهات أو دون وصا�ة خارجّ�ة ودون الح

 مقراط�ة أن تقوم من دونه. المجال المنشود لا �مكن للد� 

ــلفً  ــكل ومعطى ســ ــاء عموميّ مشــ ــئلة في فضــ ــلطة أیدیولوجّ�ة   الهذا، فإن أول ما نحتاجه الجرأة على طرح الأســ �ســ

ــ�اج �حرّم أي محاولة لاختراقه ــّ�جته �ســـــ ــبب الذي لم ن  .ســـــ حتى الیوم على فتحه من أجل   جرؤولعل هذا هو الســـــ

 �اسي والدیني ف�ه.ب�ان الممكن ف�ه، لقوة س�طرة الفاعل الس

ــاورّ�ة والنّقاش  ــاواة والد�مقراط�ة التشـــ ــرورة تحقیق مطلب العدالة والمســـ نراهن في تفعیل دور المجال العام على ضـــ

والتعددّ�ة، وامتحان الرأي العام ضــمن فضــاء عموميّ منظّم غرضــه تحقیق المصــلحة العامة، ضــمن مجال ثقافيّ  

 د والتنوع.�قوم على التعدّ 

ه، أن مشـــــــروع اح�اء الد�مقراطّ�ة والحرّ�ة في عالمنا العر�يّ، مرت�ط �مشـــــــروع اح�اء المجال العموميّ والجدیر ذ�ر 

 الذي �ضمن مشار�ة الجم�ع دون تابوهات من أي جهة �انت. الحرّ 

الظهور، بهذا المعنى، إنّ المجال العموميّ هو مجال ظهور التعددّ�ة الإنســـــــــــــانّ�ة، وغ�ا�ه تغییب لحق الآخر في 

ــان. من هنا �انت ضــــــــــــرورة المناداة  ــاء العام إلى عقلّ�ة منفتحة    ،و�التالي هو تغییب للإنســــــــــ والحاجة إلى الفضــــــــــ

ضــرورة التمایز وعدم الخلط بین الفضــاء العام والفضــاء الخاص، مع    للوصــول إلى مواقف مشــتر�ة مع الآخر�ن.

لنا حیث أن هذا التمایز غائب ومفقود، ولهذا نجد أن الأمور ال ــّ ــاحاتنا العام، وحیث أننا فضـ ــانّ�ة ممتلئة �سـ ــخصـ شـ

ضـــــــافة إلى ذلك، إن فضـــــــاءنا العام محكوم �فئات و�هو�ات محددة و�مصـــــــالح جماعة دون إ .الخاص على العام
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ة حوار موضــــوعّ�ة    �التالي، �شــــكل. و اوغائ�ً  اأخرى، وهذا ما جعل من الحوار مفقودً  نقل هذه المشــــكلة إلى منصــــّ

ذلـك لأنّ الحمولـة الأیـدیولوج�ـّة من أهم ملامحهـا الغـاء الآخر،   تضــــــــــــــم �ـل الأطراف هـدف نبیـل في بنـاء الوطن.

 وهذا سب�ه �الدرجة الأولى ال�قینّ�ات التي تسّ�جها الأفكار الأیدیولوجّ�ة.

من معر�ة إنســـــــانّ�ة واســـــــعة ضـــــــد العنصـــــــرّ�ة تجاه الآخر إن ضـــــــ�ط الخطاب �كل أشـــــــكاله، ونبذ الكراه�ة، جزء  

،  د الســلم الأهليّ یهدّ    . أدلجة المجال العام بهذا الكم من الخطا�ات اووطن�ً  اوســ�اســ�ً   اوعرق�ً   اوثقاف�ً   االمختلف، دین�� 

�حصـــــل علینا أن نؤســـــس لوعي تواصـــــليّ، لوعي یؤمن �الرأي والرأي الآخر، وهذا لا �مكن أن   امن هنا �ان لزامً 

التعصــــــــب الذي یؤدي إلى الكراه�ة   ادون تحر�ر الفرد من �ل أنواع الســــــــ�اقات المنغلقة. فمن أشــــــــد الأمراض فتكً 

 فهو �الضرورة مشروع مجرم وقاتل. قاتلاً  اوالذي بدوره یؤدي إلى نفي المختلف، والمتعصب إن لم �كن مجرمً 

ون والتفاهم، من خلال المجتمع المدنيّ والق�ادات الحوار والتعاانطلاقا مما تقدم، �صــــــــــ�ح من الضــــــــــروري البدء �

من أجل نبذ التطرف والوثوقّ�ة وأن نجري مراجعات حادة ومؤلمة لأدب�اتنا    ،علام وطنّ�ةإ الدینّ�ة المعتدلة ووســــــائل  

ومنطلقاتنا وثقافتنا، وهذا �حتاج إلى تمر�ن ین�غي علینا أن نخضــــــــــــــع أنفســــــــــــــنا له، هذا التمر�ن القائم على رفض 

نظرة الأحــاد�ــة والاعتراف �ــالآخر المختلف، فــالجهــل �ــالــذات و�ــالآخر �خ�ف �ــل طرف من الآخر. ولهــذا فــان  ال

اســــــــت�عاد ما �فرق من الحوار والاقتراب من المشــــــــترك �الق�م العل�ا بین الاســــــــلام والمســــــــ�حّ�ة �ما هما دینا رحمة 

 ومح�ة.

وعدم الاقتناع �الأنســـــــــاق المغلقة التي لا تقبل النســـــــــق    ،افالحوار �جعل �اب المعرفة ممكنة، و�اب التفكیر مفتوحً 

ة. فثقافة الأجو�ة روح عدمّ�ة، إنها روح میّتة غیر مبدعة ولا المخالف والانخراط في مشروع اكتساب المعرفة الحقّ 

تعمل على بناء صــــــــــــروح جدیدة للمعرفة، والذات المبدعة الحرة هي روح  المشــــــــــــروع النقدي، بل انها المؤشــــــــــــر 

غلاق إ ن فتح المجال أمام هذه الروح یؤدي إلى عقلّ�ة منفتحة قابلة للنمو، �عكس  إلذلك    ،الروح الفلسـفّ�ةق �اللصـی

 إلى عقلّ�ة منغلقة دغمائّ�ة.  ؤديی يالذ  النوافذ أمامها
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ــ�حیین، بین   ــلمین والمســــــــ �جب علینا أن نحترم حق الاختلاف، أن نقر �أن هناك اختلافات بین الناس بین المســــــــ

لغاءه أو إالمســــــلمین والمســــــلمین، بین المســــــ�حیین والمســــــ�حیین، هذا الاختلاف �جب أن نحترمَه ولا �حاولنّ أحد 

 إلى المكاشــــــفة والشــــــفاف�ة، وأن نقدم أنفســــــنا  مختلف. ولهذا نحن �أمس الحاجة  ال  یرفض الآخر  احتكار الحق�قة أو

مشــــــــــترك. فالتحدي هو أن الحوار العن   الآخر المختلف �ما نحن، وأن نتعامل معه �ما هو، وأن ن�حث معً إلى ا

 .اونشتغل فیها معً  اإلى المشار�ة في رؤ�ة ثقافة حق�قّ�ة حضارّ�ة إنسانّ�ة نشترك في انتاجها معً  ایؤهلنا جم�عً 

فيّ  توتر، لا �عطي فرصـة لح�اة جدیدة. الحوار وحده یوقظ هذه التوترات، �عطي فرصـةً أكبر لهذه الخطاب الطائ

ها. الحوار الهادئ أفضـــــــل. وخطورة الحوار تقوم على فضـــــــح تلك المنظومة وفضـــــــّ   االمجتمعات لكي تأخذ مســـــــارً 

 مناطق مظلمة (تابوهات)، و�هدم أصنام التخلّف والرجعّ�ة والطائفّ�ة الحاقدة العن�فة.  الصر�ح الحق�قي �مسّ 

التأكید على أن الأوطان لا �مكن أن تقوم على أســــــاس أكثرّ�ة وأقلّ�ة طائفّ�ة، بل على أســــــاس هو�ة وطنّ�ة مدنّ�ة  

ــانيّ، �جعـل من الاخت ــاس مجتمع انســــــــــــ ــاوى فیهـا الجم�ع أمـام القـانون على أســــــــــــ لاف ثراءً في ظـل الحر�ّـة یتســــــــــــ

 والد�مقراطّ�ة والسلام الأهليّ.

هم  طفالالأهل لأتأهیل التر��ة الأسـرّ�ة القائمة على زرع ثقافة المحّ�ة لدى الأج�ال الجدیدة القادمة، حیث أن تر��ة  

 صح�حة هي البذرة الأولى التي �جب أن نبدأ بها. تر��ة

مــل على أدلجــة أفكــار التلامــذة منــذ التحــاقهم بهــا، فــالكثیر من هــذه العمــل على تغییر المنــاهج التر�و�ــة التي تع

قصــــــاء الآخر على أســــــاس الدین والعرق والطائفة  إز خطاب  الســــــموم الطائفّ�ة والتفرقة الهادفة وتعزّ  المناهج تبثّ 

 والمذهب.

شـــــــك، والذي �عتقد أن �جب البدء بتعز�ز ثقافة الســـــــؤال، ضـــــــد �ل من �متلك أیدیولوج�ا �قینّ�ة دغمائّ�ة لا تقبل ال

أفكاره ومعارفه هي ثوابت، و�التالي فالسـؤال �ما هو فحص وتمح�ص، لا بد له أن یزعزع هذه الثوابت وال�قین�ات.  

الثقافة  ز�ف فالســـــــــؤال خلخلة وهدم واعادة تر�یب و�ناء لأفكار �منطق عقليّ ومنهج نقديّ من أجل الكشـــــــــف عن  

ــع مصــــــدر قوة. بهذا النوع من الحوار نرغم من  دّ ف �عدما �انت تعالمســــــ�طرة. هنا تتحول النعم إلى مصــــــدر ضــــ
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ــة ول�س �قینّ�ة وثابتة افكاره، أفكارً أنحاوره على  أن یرى   ــوع من أجل نقده . من هنا فإنّ  متناقضـــ فحص أي موضـــ

 �حتاج إلى معرفة �اف�ة.

الجواب بل �حول الأجو�ة ذاتها تحو�ل النسـق الأیدیولوجيّ إلى أسـئلة مفتوحة لا حدود لها، السـؤال لا یراهن على  

إلى أســــــــــــــئلـة. إن عـدم الاعتراف بوجوب التعـامـل مع الاجـا�ـات الجـاهزة من حیـث هي معرفـةٌ قـائمـة وازل�ـّة هو مـا 

 �طا�ع تار�خانيّ. ا�جعل السؤال الفلسفيّ مرت�طً 

ــر للمعرفة ــار ال�عد الزمني  للكینونة المنفتحة على الحاضـــــــــــ ــتحضـــــــــــ ن م  ا، �عیدً   هاتأهمیتب�ان  و   ترو�ج ثقافة اســـــــــــ

�ل المعارف ملزمةٌ �الخضـــــوع  لأنّ   ،  اتأكید أن هذا ال�عد لا ینتهي، و�ظل على الدوام منفتحً مع الالأیدیولوجّ�ات،  

 لحیوّ�ة التغییر والنسبّ�ة.

ــتقرار ودائم الانفتاح على �ل طرح جدید، یر�ط المعرفة �الراهن والواقع، �عیدً  ــاغ�ة وعدمَ اســــ ن أي م  االســــــؤال مشــــ

 ، وهذا ما ینفي الطا�ع القدسيّ عن المعارف.اأجو�ة معطاة سلفً 

أن تنتهي إلى نســـــــق مغلق �أي وجه من الوجوه. و�التالي    االســـــــؤال الفلســـــــفي یراهن على أن المعرفة لا ین�غي ابدً 

دور القوة  السـؤال ؤديهنا ی  .اتفك�ك�ً  االعمل على تقو�ض الجواب واظهار تهاو�ه الذاتيّ مما �منح هذا السـؤال �عدً 

فائدة هذا العنف الرمزي  ما یبرز التدمیر�ة التي تفرض على الأنســـاق المغلقة أن ت�حث على أســـس بدیلة وقوّ�ة، 

 الذي �مارسه السؤال في الاجهاز على الس�اجات الدغمائّ�ة المكبّلة �أس�جة أیدیولوجّ�ة داخل الثقافات.

، �ســــــــــــــعى هذا   هوتفك�ك هوتهاو� خطاب ال  ندعوه لحظات فضّ بهذا التوتر الا�جابي وهذا التمر�ن القاســــــــــــــي الذي 

 یته وحضوره الأخّاذ.اعلوجوده وف تسو�غ�حث عن أرضّ�ة أكثر جذرّ�ة وأكثر علمّ�ة ومنطقّ�ة في إلى ال الأخیر

أجو�ة جاهزة عن �ل ســــؤال، تتوفر   ، لا بد من تأســــ�س أفكارنا �ك�ف�ة جذرّ�ة تدشــــینّ�ة. فداخل الأیدیولوج�ا  اختامً 

ــرورة حتمّ�ة   ــر ثقافة الرأي والرأي الآخر ضــــــــ ــق العام للأیدیولوج�ا، ولهذا نشــــــــ أي أنه لا أجو�ة أخرى خارج النســــــــ

الت�اســـات المعرفة الجماعّ�ة    ال اكتشـــاف وفضّ للخروج من هذه العزلة المفروضـــة من قبل هذا المقدس. ففي الســـؤ 

 بناء نسق ومرجع مغلق.إلى التي لا یتجاوز غرضها المصلحة الآنّ�ة لمجموعة أیدیولوجّ�ة تسعى �كل قوة 
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ولأن الفضــــــــــاء العام المتحرّر من �ل أنواع الخطا�ات الرجعّ�ة هو من أقوى فضــــــــــاءات التنشــــــــــئة، ولأنّه مســــــــــرح  

ــاواة والعـدالـة الاجتمـاع�ـة التي نطمح إلیهـا جم�ع ـًالأحـداث، ومنتج لمعنى ال ،  �ـانـت العلاقـة احر�ـة الفرد�ـّة والمســــــــــــ

 .امبدعً  امتوترة بینه و�ین من شوّه معناه بوصفه فضاء حرً 

لقد جعل ســـــــقراط من ســـــــاحة المدینة في أثینا المكان المناســـــــب لتغییر الوعي الفرديّ والجماعيّ، من أجل تغییر  

ــلّحً الواقع الأثیني، لقد  ــوارع أثینا متسـ ــئلته ومنهجه التولیدي للأفكار من أجل القطع مع الأفكار   ا�ان �جوب شـ �أسـ

للحوار والتلاقي والبناء.  االســــفســــطائّ�ة الزائفة. ولهذا راح �خاطبهم  و�حاورهم في الســــاحات العامة �اعت�ارها مكانً 

للنظر الفلســـــفيّ، لتجاوزه نحو    ات، وجعله موضـــــوعً فالاهتمام �الواقع المتعین المرت�ك المو�وء �كل أنواع الأصـــــولّ�ا

 عمّ �ان عل�ه.  االبدیل الممكن المغایر �ل�� 

فرز بن�ـات راكـدة تحولـت إلى ثوابـت، مـا جعلهـا تنتج أزمـاتهـا التي أ،  اقهر��ـ   اإنّ ارت�ـاط الـدین �ـالســــــــــــــلطـة انتج نظـام ـً

اس، من خلال ســــــــــــــعي تلـك الجمـاعـات  النـ  فيتتفـاقم حیـث تحول الخطـاب الأیـدیولوجيّ إلى ذهن�ـة مســــــــــــــتحكمـة  

 الأیدیولوجّ�ة إلى است�عاد �ل ما هو مغایر لهم، و�حلال الذات محل الآخر�ن.

�ان مصـــدرها. فتدبیر الشـــأن العام �جب   اوالنت�جة الواج�ة ات�اعها، عزل �ل  الأیدیولوجّ�ات عن الفضـــاء العام أ�� 

 أن لا یرت�ط �ما هو أیدیولوجيّ خاص.

تقییدها بید من �متلك  عملت على  ، و  هاوخطف  هاوســــــلب لأیدیولوجّ�ات إلى تكبیل الســــــاحات العامةلقد جهدت هذه ا

التعو�ل على مجال عام تســــــوده ق�م التســــــامح، �ســــــتوعب    تمّ الســــــلطة، واســــــت�عاد �ل ما هو مغایر لها. من هنا،  

 الجم�ع دون تحیّز لجماعة معیّنة وفق مبدأ حق الاختلاف. 

نســـــعى إلى تأســـــ�س أفق عام حضـــــاري لم ینجز حتى الیوم، ضـــــمن الممكنات المتاحة التي �جب أن نشـــــارك في 

البنیويّ ضـمن وضـعّ�ة متینة ثابتة  صـنعها من أجل الوصـول إلى مسـتقبل أفضـل، هذا الطموح یهدف إلى التحول 

 من أجل التأس�س للفاعل الاجتماعيّ الفاعل المفقود في مجالنا العر�يّ. 
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